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A vida de Santo Inacio

dificil ligar Santo Inacio de Loyola

a seu pais natal, apesar do interesse

que se tem, freqientemente, com esse

tipo de correlacdo:, e também explicar,

em funcdo do aspecto fisico de Gui-
pluzcoa, o temperamento do Fundador, tal como se costuma
imagina-lo.

Em Aragdo ou no planalto de Castela é que se deveria
buscar e”as aridas extensdes varridas por um vento &spero
gue endurece 0s caracteres, porque a vida ai é rude. im-
piedosa para os fracos. Guipiizcoa, provincia do pais basco
espanhol, € uma regido de vales profundos, mas rido abruptos,
no fundo dos quais serpenteiam cursos d’agua, margeados de
grandes arvores, entre campos férteis. Talvez, na época do
santo, as encostas menos cultivadas néo oferecessem esse sal-
picado de casinhas brancas, que em certos lugares huma-
nizam tdo alegremente a paisagem. A vegetacdo era, sem du-
vida, igualmente copada e as povoacdes ja enfileiravam ao
longo dos rios suas altas construgdes, juntas urnas das outras,
vazadas de pequeninas janelas. As ruas. frescas e tortuosas,
eram sem duvida algumas vezes obstruidas, como ainda hoje
0 sdo, por uma lenta carro¢a levada por bois calmos, com

“eA Gléria de Santo Inacio", teto da 1reia de Gi'sli em Itoma



u testa enfeitada por uma pele de carneiro e um filete dc
mosqiieiros. A regido ¢ bucdlica. Ignorando as verdades ad-
mitidas a respeito dos bascos e de sua vigorosa natureza, to-
mar-se-ia Guipuzcoa por uma Arcadia cantdbrica povoada de
pastores poetas e de pacificos artesdos.

A histéria, entretanto, nos ensina que o pais foi agitado
sobretudo pelas querelas dos pequenos senhores locais. Alguns
de seus castelos subsistem. O tipo mais comum é o da casa-
torre. como o castelo dos Loyola, mais fazenda robusta que
ninho de &guia de burgrave, situado a dois quilébmetros da
cidadezinha de Azpétia. Veé-se ainda a parede da fachada,
meio pedra, meio tijolo, engastada nas construcdes da re-
sidéncia dos jesuitas. Inacio veio ao mundo, em 1491, na
noite de Natal, segundo consta, num cdmodo bai.xo que servia
de cavalarica. S&o controvertidos esses detalhes que tendem
a assemelhar esse nascimento ao do Menino Jesus.

Sua mde, que morreu cedo, era piedosa e ele proprio
desde sua infancia mostrou-se ligado a religido de seus avos
gue se manifestava, nessa época (e singularmente numa pro-
vincia um pouco retida como era Guiplzcoa), menos por uma
vida cristd esclarecida e profunda que por uma fé extrema-
mente arrebatada, provida de costumes devotos, como as pe-
regrinacbes as ermidas, essas deliciosas capelinhas espalhadas
pelo campo. Uma piedade deste género se aliava nesses no-
bres e até mesmo nos clérigos a preocupacdes muito distantes
de um cristianismo puro: os senhores de Loyola, por exemplo,
patronos da igreja paroquial de Azpétia, imiscuiram-se numa
guerela um tanto sérdida — tratava-se de foros culturais —
que durante muito tempo op6s o clero local a uma comuni-
dade de religiosas vinda instalar-se no pais. E indispensavel
conhecer esse ambiente: em grande parte explica o horror
gue experimentard mais tarde Inacio de Loyola em relacdo
ao dinheiro em geral e aos bens eclesiasticos em particular.

Nessa ocasido, 0 jovem Inacio estd engajado, ele mesmo,
numa carreira eclesiastica: muito novo, recebe a tonsura, sinal
de que o destinavam a viver, um dia, de um beneficio. Na&o
parece que se tenha preocupado em levar com fervor ou
compuncdo esta marca distintiva; tdo logo deixou, adolescente,
sua terra natal para servir na cidadezinha de Arévalo como
pajem da corte de Juan Velasques de Cuellar — contador-mor,
isto &, tesoureiro-geral dos reis de Castela —, leva a vida
agradavel de todo jovem espanhol que, “filho de algo”, fi-
dalgo, tem assegurada uma carreira, sob a armadura ou sob

a beca.
A "casa*/orre" de Loyola "






Nao se conhece, alids, esse periodo de sua adolescéncia,
vj propno santo, na autobiografia que ditou a seu secretario,
a resume em algumas palavras: “Até a idade de 26 anos foi
iim homem dedicado as vaidades do mundo e, sobretudo,
comprazia-se no exercicio das armas com grande e vdo de-
sejo de com isto ganhar fama.” Na&o se poderia duvidar que

tenha sido um tanto brigdo — entretanto, um de seus bid-
grafos relata que rezava .sempre uma oragdo a Virgem antes
de bater-se em duelo. E provavel também — e a esse res-

peito temos o testemunho de um homem santo, o padre
Lainez, que se tornou Geral com a morte do Fundador — ¢
provavel que as vaidades do mundo, com as quais se com-
prazia 0 jovem cortesdo, ndo fossem somente a preocupacio
de usar uma roupa elegante, nem o orgulho de andar a roda,
num cavalo de torneio. Pior ainda, durante o carnaval de
1515, o jovem Inéacio de Loyola, de regresso a terra natal
— linha entdo 24 anos —, entregou-se a certos excessos —
e de tal gravidade que quiseram encarcera-lo.

De que crimes “tdo grandes” se tinha tornado culpado?

Aguazil Coletor dc esmolas para o resgate dos cativos

(fenos da vida espanhola vistas por tun viajante de Niiremberg em 1529 ~



Casield dtriyinJu-u- a If*reja

Nunca se soube. Uma s6 coisa é certa, ndo houve morte.
Rapto de iriulher? Sequestro de um adversario do cld dos
Loyola, acompanhado de surra? Ambas as hipdteses foram
aventadas. Ambas sdo plausiveis; entretanto, o mistério per-
manece completo. Pormenor interessante, o criminoso alega
sua tonsura, de que por certo pouco selembrava, para es-
capar a jurisdicdo leiga e comparecer diante de  um tri-
bunal eclesiastico. Sem esperar, alias, que se lhe escolham
0s juizes que lhe convenham, galopa de um salto até Pam-
plona e se entrega, por sua prépria vontade, a oficialidade
diocesana. O caso ndo teve consequéncias, exceto um longo
debate que apaixonou juizes leigos e juizes da Igreja, recla-
mando cada tribunal em altos brados o culpado.

Em 1516 — tinha 25 anos — Inacio deixa o servicodo
tesoureiro-geral, caido em desgraca ap6s um conflito com seu
novo soberano, Carlos V, e passou a corte do vice-rei de
Navarra, Antbnio Manrique de Lara, duque de Najera. Em
Najera, no coragdo de uma provincia anexada alguns anos
antes a coroa de Castela por Fernando o Catdlico, a vida
¢ tdo agradavel quanto no povoado de Arévalo, a despeito
das ameacas de invasdao que se fixam no Norte: Francisco 1
gostaria de ajudar os d’Albert a reconquistar a porcao de sua
Navarra, situada além dos Pirineus.



De fato, um exército atravessou a fronteira. A cidade
de Pamplona, cuja cidadela é poderosamente fortificada, re-
cebe a missdo de barrar os assaltantes. O duque de Najera
envia Inacio de Loyola para recrutar reforcos entre os bascos;
estes engrossardo os efetivos dos defensores. Escoltado por
um punhado de homens, Inacio entra na cidadela no mo-
mento em que a guarni¢cdo da cidade, julgando a situacdo de-
masiado desconfortavel, parte. Face aos franco-navarrenses,
providos de excelente artilharia e que se tinham instalado na
préopria Pamplona, as tropas fiéis a Carlos V ndo tém a menor
esperanca de vencer: estdo cercadas. Seu chefe, Herrera, sonha
concluir uma trégua. Inacio, porem, encoraja vivamente seus
companheiros de armas a recusar as condi¢cdes que lhes sdo
submetidas. A batalha sera travada. Inacio se prepara para isto,
com oracdes, sem davida, e também com uma confissdo geral
feita, ndo a um capeldo — na&o havia nenhum —, mas a um
amigo. Costume medieval cuja validade a Igreja reconhecia.
Durante seis horas os franco-navarrenses deixaram cair sobre
o fortim uma saraivada de balas. Inacio de Loyola foi a
alma dessa honrosa facanha. Uma bala que o atingiu que-
brcgi-lhe a perna direita abaixo do joelho. Estilhacos de pedra
lhe contundem igualmente a perna esquerda. Ferido Inacio,
0 combate terminou. A ferida recebida em Pamplona nao
assinalou imediatamente uma mudanga na alma de Inacio de
Loyola. E verdade que, durante algumas semanas, vivas dores
deviam ter ocupado o campo de sua consciéncia. Os fran-
ceses, que o trataram muito bem, ap6s a capitulacdo da ci-
dadela, fizeram-no escoltar até seu castelo natal.i Calcula-se
o desconforto deste trajeto efetuado sébre uma liteira por um
ferido, numa época em que a assepsia era desconhecida. Cal-
cula-se, também, os sofrimentos que experimentou o0 paciente



Pamplona atacada pelos franceses

guando os cirurgides em Loyola se acharam no dever de re-
duzir a fratura. A anestesia era igualmente desconhecida
nessa época. Foi uma carnificina, dird mais tarde o santo.
Carnificina que, alidas, por sua propria yontade, renovou:
porgue um pedago de o0sso excedia sob a pele depois que
a ferida fechou e como sua perna pareceria mais tarde des-
graciosa, especialmente por ocasido das cavalgadas, quando
se deveria mostrar uma curva do joelho sem. falha, ele exigiu
lima nova operacdo. O osso foi posto a descoberto e serrado.
Inacio ndo tremeu. Contentou-se em cerrar 0s punhos. Pouco
tempo ap6s ele percebeu que a perna operada ficaria mais
curta que a outra. Por vontade ainda, submeteu-se a tor-
tura: com cordas, polias e pesos, e ao preco de vivas dores,
obteve um certo alongamento — mas de fraca amplitude.
Conservou tOda a vida uma ligeira claudicacdo que cor-
rigiu mais tarde em Roma, pelo uso de um calcado de sola
espessa. "



Foi durante a convalescenca consecutiva a esses episo-
dios cirdrgicos que o jovem de 30 anos comecou a meditar.

Seu futuro ndo lhe dava inquietude. Sua ferida glo-
riosa, longe de comprometer sua carreira, podia favorecé-la
e até lhe valer uma compensacdo brilhante. Na verdade o
gue ele sonha sdo conquistas femininas. E nada mediocres.
A dama de seus pensamentos € uma princesa de sangue real.”
Imagina as proezas a que se entregara para servi-la e para se
tomar digno dela. E talvez com o fito de imitar exemplos
ilustres que pede aos que o cercam livros de cavalaria iguais
aqueles com que se deleitava ainda ha pouco em Aré-
valo ou em Najera. Senhores fazendeiros ndo praticavam esse
género de literatura no pais basco, em 1523... Entdo, Inécio
de Loyola fixa sua atencdo em dois trabalhos de alto
luxo, magnificos in-quarto de notavel encadernacdo e. que
se guardavam num armario — nado, sem duavida, para 0s

A Legenda Dourada de Santo Adriano Martir A

A cabeceira do convalescente a Legenda Dourada ”



estudar todos os dias, mas como um quadro de valor ou
uma peca de joalheria.

E admiravel que o olhar de Inéacio de Loyola tenha caido
sobre esses dois livros. N&ao se poderia imaginar encontro
mais milagroso que este: o cavalheiro ferido, que sonha fa-
¢canhas heroicas e que na ocasido ndo tem senhor para servir,
encontra na Legenda Dourada uma galeria de retratos altos
em cores e narrativas fantasticas. Os personagens a serem
imitados apresentam-se em grande nuUmero, tais 0s santos
cuja vida é narrada em pormenor sobre o0s vitrais das ca-
tedrais. Mas, do mesmo modo como a visita aos vitrais leva
ao altar-mor, a leitura da Legenda Dourada incita a conhecer
0 Senhor a quem todos esses cavalheiros da piedade herdica
qguiseram servir. Inacio s6 tinha que folhear o segundo de
seus livros de cabeceira para entrar mais a fundo na fami-
liaridade do suserano universal: Jesus. Lindolfo o Saxdo lhe
oferecia com efeito uma Vida de Cristo em quatro volumes,
enriquecida de um prélogo, onde a peregrinagdo a Jerusalém
era recomendada.



Indcio partird para Jerusalém. Imitard os santos, cujas
facanhas lhe contara Jaques de Voragine. Tentara mesmo
fazer melhor do que Francisco de Assis ou Domingos.. .

Anima-o0 um espirito de competicao.

Enganar-se-ia, entretanto, quem reduzisse aeste esquema
0 itinerdrio espiritual que Santo InAcio seguiu durante sua
conversdao. Na verdade, a aceitacdo por parte do nedfito com
relacdo as figuras medievais e as atitudes que estas imagens
lhe inspiram ¢ superficial: em profundidade hd uma medi-
tacdo constante, introduzida nos intervalos da leitura e que
se relaciona com as proprias impressdes que deixou esta lei-
tura. Desde essa época, Inacio de Loyola manifesta esse dom
de penetragdo psicologica que lhe permitira mais tarde esqua-
drinhar as alrnas com tanta clarividéncia — mas, no momento,
¢ dentro de si mesmo que ele exercita a perspicacia de seu olhar
c descobre que seus projetos de devoiamento a Jesus Cristo lhe
trazem mais alegria espiritual do que gloria mundana.

Esta constatacdo lhe parece digna de interesse. Anali-
sa-a. Tenta encontrar a causa de uma alternativa regular entre
a alegria e a simples distracdo; depois, logo entre a exaltacao
jubilante e a tristeza. Esta causa, logo a discerne: é o espi-
rito do bem,. Deus, que traz a alegria; é o espirito do mal.
Satd, que da a tristeza. Verdades elementares, contrastes sim-
plistas de catecismo de criancas?.. . N&o. Experiéncia vi-
vida, verificada, controlada, ao termo da qual a escolha de-

cisiva se impde. Inacio de Loyola, meditando, sozinho, na
grande sala de seu castelo natal, de onde podia ver os prados,
as fazendas espalhadas e o perfil das colinas, elaborava os
primeiros esbocos de uma doutrina que ocuparia mais tarde
p centro de sua espiritualidade. Desde suas origens ela leva
uma marca bem caracteristica: brotou de uma experiéncia
intima, de uma certeza imediatamente sentida.

Favores excepcionais cedo trouxeram sua garantia a essa
certeza: Inacio avistou a Santissima Virgem segurando nos
bracos o Menino Jesus. Mais tarde ele falou sobre esta visdo
com muita prudéncia, guardando sobretudo a lembranca que
desde aquele instante foi preservado das tentacdes da carne:
este “efeito” duradouro lhe permitiu concluir, passado o tempo,
gue o insélito prodigio tinha sido coisa de Deus e nao aluci-
nacdo provocada pw Saté.

Curada sua ferida, Inacio partiu de Loyola a Jerusalém.
C~ria realizar esta peregrinacdo em expiacdo das faltas que
tinha cometido em sua vida passada e em sinal da sua es-
colha resoluta de uma vida nov'-



Sua primeira cavalgada, ao sair do vale de sua infancia,
foi para subir até ao santuario de Aranzazu, alto lugar es-
carpado do pais basco, consagrado a Virgem. Tratava-se de
uma peregrinacdo preparatéria para o grande circuito pa-
lestino. A partir desta escalada, Inacio ndo cessara de
visitar amilde, alternadamente, os locais consagrados pela
devocao cristd. Peregrino, ele o foi segundo a tradicdo her-
dada da Idade Média e expressamente 0 quis ser; o pere-
grino, é o titulo que se da no declinio de sua vida. quando
dita suas memorias a seu secretario improvisado, Gongcalves
da Cémara.

De Aranzazu, Inacio de Loyola, atravessando o Norte
da Espanha, de oeste a leste, dirige-se a Montserrat, se-
gunda parada preparatéoria da grande viagem a um segundo
santuario marial. Foi no curso do trajeto, nas imediacGes
de Lérida, que se situa um episddio de grande significacédo
e muito expressivo do estado de alma do neéfiio: no ca-
minho, Inacio encontra um mouro, um destes “convertidos”
cujo cristianismo era mais ou menos sincero e que se
arriscavam a tudo, nessa época, se se descobria que per-
sistiam em sua antiga crenca e sO se tinham convertido
por interesse. A conversa se trava e toma de improviso um
tom teol6gico. O mouro ndo pbde em ddvida o nascimento
milagroso de Jesus, mas alterca sobre a exatiddo que *
pode dar sobre a formula “Maria sempre virgem” apos
este nascimento, no que ele se mostrava totalmente apegado
ao sentido literal das palavras e pouco aberto as realidades
espirituais que traduzem. Inacio discute, sem conseguir
convencer seu adversario, mas com um calor tal que o
outro prefere fugir.



Algum tempo, o0 peregrino continua tranquilamente seu
caminho; depois se pergunta a si mesmo, de repente, se
defendeu bem a honra de Nossa Senhora. Duvida, persuade-se
que faltou com seu dever e precipita-se para alcancar o
mouro. Sabe que o “convertido” se dirige para uma ci-
dade que estd agora bem proxima. A encruzilhada la estd,
a pequena distancia. Inacio quer tornar a encontrar o homem
na localidade — ndo terd dificuldade em cncontra-lo —
e simplesmente o matard. Mas um escrupulo lhe aparece.
Ele ndo sabe mais muito bem se este é seu verdadeiro
dever. Entdo, na duvida, recorreu... a sua mula. Sera ela
gue decidird. Solta as rédeas e deixa o animal escolher o
caminho, o do perddo ou o do castigo. Assim agindo, Inacio
mostrava-se o herdeiro direto dos cavalheiros da Idade Média,
gue depositavam algumas vezes sua confianga no instinto
de sua fiel montaria, crendo ser este instinto guiado pelo
préprio Deus. A mula optou pelo perdao.

No Caminho de Monl\erral. O cavalheiro invoca a Virgem



Inacio chegou a Montserrat, o extraordindrio macico
gue ergue no coragdo da Catalunha sua enorme pirdmide
verdejante de grossos cilindros rochosos sobrepostos onde
estdo encarapitadas ermidas. E um lugar que parece pré-
fabricado para anacoretas. Sobre uma plataforma estreita,
meio inclinada, foi construido o santuario, um convento be-
neditino, a casa-mae de onde enxameiam, coiiduzidos por
seu apetite de soliddo, os monges. Eles habitam, durante
a semana, cabanas ou grutas, vivendo na frugalidade e na
ascese e tomam ao convento para os oficios.

Indcio de Loyola em Montserrat apenas deveria fazer
uma simples peregrinacdo, uma parada piedosa na estrada
de Barcelona, antes de embarcar para Jerusalém. Ora, ele
permanecera na montanha e em sua vizinhanga, em Man-
resa, longos meses. Por que estas mudancas radicais em
seus projetos?  Alega-se a peste que grassava no porto
mediterrdneo. Isto ndo era um obstaculo. O obstaculo real
era 0 cortejo pontificio de Adriano VI, eleito papa neste
ano de 1522. Inécio ndo queria ser reconhecido, debaixo de
seu novo aspecto de peregrino pobre, por tal ou tal dos emi-
nentes personagens que acompanhavam o soberano ponti-
fice em sua viagem da Espanha a Roma. Na verdade, pa-
rece que Inacio de Loyola tenha pensado alguma vez acabar
sua existéncia nos beneditinos de Montserrat. Pelo menos
quis fazer uma experiéncia da vida monastica.

Apenas chegado, coloca-se nas maos de um religioso
de origem francesa, o padre Chanon, e se confessa. N&o
oralmente, nem depressa, mas por escrito: leva trés dias
redigindo sua confissdo. Depois, na noite de 24 para 25
de margo, ,noite da Anunciacdo, realiza uma vigilia de ora-
¢cbes como os bravos da ldade Média, quando eram armados
cavalheiros. Mas o estado de cavalheiro, In4cio o perde: suas
armas, a espada e o punhal, pendurou-as a grade do nicho
onde se encontra a antiga e veneravel estatua da Santissima
Virgem. As belas roupas, deu-as a um pobre. Usa uma
espécie de sotaina em tela de estopa que mandou costurar
por um artesdo e uma grossa corda serve-lhc de cintura.
Segura na mao um cajado de peregrino. Pormenor bizarro,
estd calcado com uma alpercata Unica, que colocou, sem
ddvida, em sua perna curta, para claudicar menos. E reza,
ora de pé, ora de joelhos, sem jamais se sentar.






Que meditacdes o terdo ocupado no curso desta longa
noite? Que projetos? Os do oferecimento total e do aban-
dono definitivo a vontade divina, sem duvida alguma: ao
raiar do dia 25 de marco o impetuoso pequeno cavalheiro de
Loyola, verdadeiramente, se despojou do homem velho. Em
seguida, durante algumas semanas, leva no macico a vida
de um ermitdo, alimentando-se de ervas, deitando-se numa
gruta de abdbada abatida, exposto aos riscos da soliddo e
até aos ataques dos animais selvagens. Guarda, porém, con-
tato com seu diretor espiritual que vem, periodicamente,
rezar no santuario. As maceraces a que se impde lhe valem,
no inicio, notoriedade, e foi para fugir dessa va gloéria que
ele desce da montanha. Instala-se a algumas léguas de

Nossa Senhora de Montserrat, diante da giial Inacio rezou
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distdncia, em Manresa, pequena vila plantada a margem
escarpada do Cardoner.

E a peregrinacdo a Jerusalém? Inacio ainda pensa
nisto, mas adia sua partida. Deve antes sc recolher, no
sentido exato da palavra, bem meditar sobre as experién-
cias que viveu em poucos meses, assimila-las por assim
dizer, a fim de ser plenamente o que veio a ser. E tal ¢
de fato o sentido da permanéncia que fard em Manresa;
um retiro fecundo de onde saira definitivamente lGcido sobre



sua propria vocacdo e sobre o estilo que resolve dar a sua
vida. ]

Ainda outra coisa; esse jovem cortesdo, mediocremente
culto como o eram seus companheiros de armas ou de prazer
e mais perito em manejar a espada do que a pena, pusera-se
desde o comeco de sua conversdo, em Loyola, a recopiar num
caderno os trechos mais ricos ou mais marcantes dos textos
gue lia. Ja sua confissdo por escrito, em Montserrat, possui
um carater um pouco mais original. Continua nessa direcdo
e adquire o habito de consignar suas experiéncias num novo
caderno. Este diario intimo inaugurado numa gruta, no
flanco da margem escarpada de que pende o Cardoner, tor-
nar-se-& um dos livros-chave da espiritualidade ocidental —
melhor, uma das obras-primas desta literatura a parte, que
hoje chamamos aliteratura e que exerce uma influéncia
mais profunda, as vezes, que grande numero de textos litera-
rios elaborados por artistas.

As experiéncias que Inacio de Loyola pode entdo re-
gistrar sdo de uma espécie pouco comum: o género de vida
gue leva estd a margem de todas as normas. Em resumo,
0 substrato material dessa vida atinge um limite no sentido
infimo: ele ndo come quase nada, exceto aos domingos.
Dorme ao relento, quando ndo freqlenta um miserdvel hos-
pital ou quando amigos ou religiosos dominicanos ndo o
hospedam. Nenhuma preocupacdo com vestuario, nenhuma
concessdo ao que poderia assemelhar-se a esmeros pessoais;
deixa crescer os cabelos, a barba, as unhas. ..

A historia das religides conhece muitos exemplos de re-
ndncia voluntaria levada até esses extremos. Nada ha,
porém, de comum entre nosso ascetae tal Yogi da india:
Inacio de Loyola ndo se fecha em seu préprio despojamento.
Esta inteiramente ocupado com o0s outros, prega para as
criancas e dirige penitentes. E em Manresa que ele des-
cobre, no fundo de si mesmo, a ardente necessidade de fazer
bem as almas, de ser util as almas, como se lera tdo fre-
glientemente de sua pena.

Entretanto, este apostolado nado esta apoiado sobre
uma simples experiéncia de. recusa do mundo e de exces-
siva ascese. Inacio, em poucos meses, adquire uma rica
instrucdo religiosa. Estuda primeiro o0s textos, apro-
funda o Evangelho. Depois,,ndo nos é proibido pensar que
ele volte de tempos em tempos a santa montanha, cujo
alto perfil recortado sobre o céu divisa de Manresa: I3,
Dom Chanon o pode colocar em estreito contato com a es-



piritualidade flamenga, esta devocdo moderna que decorre
de Ruysbroek, o Admiravel, e que inspira a muitos escritores
religiosos dessa época tratados de oracdo metddica; ele proprio
chama Exercicios Espirituais o livrinho onde consigna suas
primeiras experiéncias e ndo cessara de enrlquecc lo durante
os 20 anos que se seguirdo.
Mas revelar a influéncia sofrida n&o significa diminuir
a originalidade do' criador; o préprio Santo Inacio, que sabia
cm que fontes se tinha inspirado e em que medida era tri-
butario de seus modelos, mostrou sempre, em relacdo a seu
préprio opusculo, uma espécie de reveréncia, como se
uma forca estranha a si mesmo o tivesse entdo possuido
e que fazia da obra, nascida desta experiéncia, merecedora
de uma admiracdo cheia de temor que se devota ao mistério.
Ele entrou em Manresa, de fato, em contato com o misté-
rio, e muitos anos mais tarde, quando dita sua autobiografia,
relata, com a nitidez de uma fresca recordacdo, o0s extraor-
dinarios favores misticos de que foi cumulado. Eles confir-
maram a seus proprios olhos de autor as linhas escritas do
proprio punho. Um traco caracteriza essas visdes e esses é€x-
tases: foram intelectualmente enriquecedores. Com uma sim-
plicidade, uma franqueza que desconcertam, Inacio de
Loyola declara que aprendeu mais coisas as margens do
Cardoner, em sua gruta, arrebatado, em éxtase, que depois,
junto aos teo6logos, nas escolas. E, sem duvida alguma, é
a fessc ensino diretamente recebido, a essa didatica divina,
gue faz alusdo quando proclama mais tarde que Manresa foi
sua primitiva Igreja. Pensa em seu fervor jovem, mas tam-
bém nesse catecumenato excepcional sob a direcdo do Espirito
Santo.
As visbes mesmas, Inacio as descreveu em pormenores
e com todo o cuidado de exatiddo que marca a evocagdo
de lembrancas preciosas: a Trindade lhe apareceu em sua
imediata realidade sob a forma sensivel de trés teclas de
o0rgdo unidas para dar o mesmo som. Compreendeu um dia
como Deus tinha criado o mundo e como Jesus Cristo es-
tava presente na Eucaristia, Viu objetos luminosos pelos
quais teve a impressdo de entrar em contato com Jesus Cristo
e com a Virgem. Uma vez, ndo distante da Igreja de Séao
Paulo o Eremita, uma iluminacdo, a mais viva de todas,
lhe ensinou grande numero de coisas importantes a respeito
da fé e também da cultura profana.
Quem quer que, mesmo bem intencionado, guardasse
uma podita de espanto ao ler essas estranhas confidéncias
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e as acolhesse com uma certa reserva, encontraria sob a
pena do préprio santo palavras confortadoras e uma interpre-
tacdo geral, capazes de desarmar a inquietacdo critica. Numa
carta que mandou levar ao padre Nicolau de Gouda, para os
fins de 1553, por seu secretario Polanco, Inacio explica com
muito bom senso e lucidez que, em algumas pessoas, as
afeicdes da parte superior da alma tém sua repercussdo na
parte inferior. Esta “repercussdo” é querida por Deus, dada
como beneficio: Deus concede-lhes isto vendo que lhes é
conveniente. Dai, entdo, ndo se poderia mais falar de sim-
pies alucinacdes favorecidas pela debilidade de um organismo
submetido ao jejum. Em compensacdo, dever-se-a4 falar em
objetos fisicos, realmente percebidos? Ainda aqui Santo Inéacio
faz, sObre suas proprias experiéncias, juizos prudentes — imi-
tando Sao Paulo, que em sua Epistola aos Corintios (Il, 12, 2),
escreve a respeito de seu éxtase no caminho de Damasco,
gue ignora se foi levado até o terceiro céu no seu corpo ou
fora de seu corpo, mas que Deus o sabe. E exatamente essa
formula, Dominus scit, encontramo-la sob a pena de Inécio
no trecho de seu Diario Espiritual que citaremos mais adiante,
trecho em que registra uma de suas experiéncias extraordi-
narias.

Levando em Manresa, e de modo admirdvel, uma vida
ao mesmo tempo ascética, mistica e apostdlica, Inacio de
Loyola tera ganho pelo menos a paz constante da alma?
Absolutamente; e o profano ndo tomara conhecimento, sem
um vivo espanto, das provacdes horrorosas que o santo atra-

vessou: primeiro os escripulos — a despeito de suas con-
fissbes, a lembranca de seus pecados n&do cessava de perse-
gui-lo e ele nunca se julgava perdoado — aridez e desgosto

espiritual em seguida e, pior ainda, tentacdo de suicidio.

Nesse transe recorreu a oracdo combinada com um
jejum radical que durou de um domingo, ap6s a comunhao,
até o domingo seguinte. O remédio foi eficaz, os escrupulos
cessaram, mas recomecaram na terca-feira. O Senhor per-
mitiu-lhe entdo despertar bruscamente desse pesadelo por
um favor gratuito — e o santo aplicou toda a sagaz pene-
tracdo de sua consciéncia em discernir ai, de fato, a inter-
vencdo indubitavel do espirito de Deus.

Por uma mutacdo andaloga ele compreendeu, durante o
inverno de 1522-1523, que sua mortificacdo e os aspectOs
muito visiveis que lhe tinha dado ndo podiam constituir o
fim de sua atividade espiritual. Resolveu reduzi-los ao estado
de meios, estritamente adaptados ao verdadeiro fim a que



tendia: ou seja, o advento do Reino pela conquista apostolica.

Descoberta insigne e que marcard numa certa medida o es-

tilo que, mais tarde. Santo Inacio dard a sua Companhia.
A crise vencida ¢ o livrinho dos Exercicios esbocado, o

peregrino deixou Manresa e dirigiu-se a Barcelona. Procurou
ai um navio que fosse, ndo diretamente a Terra Santa, mas

a Italia. Com efeito, nessa época, era Veneza o0 porto de
partida obrigatorio para os peregrinos da Palestina.

No cais de Barcelona, onde humildemente se apresenta
aos patrées dos bergantins, solicitando-lhes um transporte
gratuito, Santo Inacio comec¢a a viver uma aventura extraor-
dinaria: primeiro, esteve a ponto de embarcar num navio
gue naufragou. Aceito num outro, sofre uma terrivel tem-
pestade. De Gaeta a Veneza, via Roma — onde obteve, como
verdadeiro peregrino, a béncdo do Papa — atinge os ultimos
limites de despojamento; como a peste grassa no pais, os va-
gabundos inspiram aos habitantes um vivo temor. A pouca
distancia de Fondi, cai doente e estira-se no chao. Fica aban-
donado. Nada mais possui. Nada mais pode esperar de al-
guém no mundo. Levanta-se, porém, e anda. Em Veneza, onde



dorme sob as arcadas da praca Sdo Marcos, obtém a pas-
sagem num barco de partida, gracas a amizade de um rico
espanhol. Doente, a partida, € muito maltratado pelo jogo
do navio. Sua subsisténcia depende da caridade dos outros
vigjantes. Os marinheiros, aos quais reprova a ma vida,
ameacam abandona-lo numa ilha. Na Terra Santa, novas

provacdes. Os peregrinos estdo a mercé dos turcos que 0s
tratam como um gado turistico e os exploram, extorquin-

do-lhes o0 maximo do dinheiro possivel, ndo sem lhes fazer
recear, de tempos em tempos, o pior. Inacio de Loyola,

gue ndo tem nenhuma moeda, consegue ver tudo gracas a
generosidade de seus companheiros. Melhor ainda, pelo
menos uma vez, pratica, ele também, o sistema da corrupcao
de funcionario: dando o canivete que guarnece seu pequeno
estojo portatil, obtém de um guarda turco a permissdo dc
entrar, sozinho e fora do horario das visitas, no recinto do
Monte das Oliveiras. Dando pequenas (esourinhas, consegue
ir uma Ultima vez examinar a pedra célebre da'Ascensdo,
escavada como se tivesse recebido a marca dos pés — os do
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Jerusalém, vista dé6 Monte das Oliveiras

Cristo, dizia-se. Queria verificar sbbre que paisagem tinha
descansado o ultimo olhar do Salvador.

Visitante de extrema piedade, aliada a uma extrema
curiosidade. Santo Inacio praticou, no local, em Jerusalém,
a “composicdo de lugar”, viga mestra de seu método, mas
aqui a férmula viendo el lugar, vendo o lugar, tomou seu
sentido literal.  Julgar-se-4, como se quiser, essa neces-
sidade de uma informacd@o concreta, recebida pelos sentidos
ou recriada pela imaginacdo, ndo poderemos, porém, negar
gue traduza uma fé ardente, avida de restituir ao fato da
Encarnacdo toda sua realidade histérica — aquela mesma
gue podiam perceber no tempo de Cristo, com seus olhos



de came, 0s contemporaneos, Santo Inacio teria querido ficar
em Jerusalém para converter os infiéis. Os frades fran-
ciscanos, porém, a quem competia a guarda dos lugares
santos, ndo estavam nada inclinados a tolerar a presenca
de um entusiasta, cujo zelo podia lhes atrair aborrecimentos
com os turcos. A fim de fazer ceder o impaciente missio-
nario, fizeram-lhe saber que tinham o direito de excomun-
ga-lo, se ndo concordasse em partir.

O peregrino ndo insistiu. Sua viagem de volta foi ainda
mais movimentada que a da ida. De nOvo, 0 navio que nao
tomou socobrou. Aquele em que foi admitido levou-o a
um porto da Itdlia do sul e teve que subir a pé toda a
peninsula, para alcancar Veneza, depois Génova. Era in-
verno. O peregrino mal vestido, mal alimentado, sem re-
cursos, atravessou a Lombardia onde os exércitos de Fran-
cisco | e de Carlos V estavam a ponto de se defrontarem.
Tomaram-no por espido e quiseram uma vez encarcera-lo.
Quanto ao navio no qual, em seguida, embarcou em Gé-
nova, foi pOsto em fuga por uma frota de guerra. E di-
ficil imaginar acumulacdo mais temivel de tantos Tjerigos,
— o0 santo, porém, atravessou todas essas vicissitudes com
uma constante ingenuidade serena, pensando, nos piores mo-
mentos, apenas nos sofrimentos de Cristo ou em sua propria
indignidade e preObupando-se com a idéia de que ia talvez
morrer em pecado.

De volta a Barcelona, comeca uma nova existéncia
bem diferente da que acaba de conhecer: entra na escola,
senta-se nos mesmos bancos que os garotos, ele que ja
passou dos 30 anos, e aprende o latim e a gramatica. De
fevereiro de 1524 a marco de 1533, durante nove anos tra-
balhosos, estudara para conseguir o titulo' de mestre em
artes, que corresponde em nossos dias ao de licenciado em letras.



Por que esta brusca resolucdo, que nada deixava prever,
nem os entusiasmos ascéticos de Manresa, nem a piedosa
peregrinacdo a Palestina? Na verdade, desde Manresa, Santo
Indcio tinha pensado em ajudar as almas, e a derrota de
seus projetos na terra infiel ndo o tinha desencorajado em
seu ardor apostolico. Ora, se se deseja pregar, € necessario
ser instruido. E preciso, também, por vérias razdes, dar
certas garantias a autoridade. N

De Barcelona, onde o curso de seiis estudos sé foi
atrapalhado por meditagbes que muito freqlientemente o
arrancavam de seus rosa ou seus dominus, Inacio de Loyola
passou a muito famosa Universidade de Alcala de Henares,
recentemente criada pelo arcebispo de Toledo, Cisneros, primo
do reformador de Montserrat. Alcald é uma cidade ocre e
vermelha ao pé de um circulo de colinas que a tarde torna
violaceas. A Universidade subsiste com o patio encantador,
e pode-se ler o0 nome de Inacio de Loyola sobre uma grande
placa de marmore na sala de honra.

Na verdade, o novo aluno freqiienta mediocremente o0s
cursos, arrastado por seu zelo de pregador e de benfeitor dos
doentes e dos indigentes. Zelo perigoso, porque o ilumi-
nismo grassava ha Espanha naquela época: ndao' tardam a
considerar suspeito este estudante de 35 anos, bizarrdmente
vestido com uma sotaina de tecido de estopa, cercado de
alguns discipulos vestidos como ele e que ensina o0 catecismo
as criancas nas pracas puWicas, dorme num hospital, pede
dinheiro ou viveres para os pobres.

Logo o acusam e ser um alumbrado, um “iluminado”,
e encarceram-no,

Um hospital, uma universidade, uma prisdo, tais séo
os trés lugares que freqiienta com curiosa regularidade Santo
Inacio de Loyola, a partir de sua estada em Alcald de He-
nares.

Ora os trés em seguida, como aqui; ora dois somente,
a universidade e a prisdo, como em Salamanca; ora a uni-
versidade e o hospital, como em Paris. Se escapa a prisao,
ndo escapa inteiramente as intrigas da Inquisicdo, como em
Paris, e um pouco mais tarde, em Veneza.

Por que entdo aquele que devia fundar a Companhiade
Jesus e que com justa razdoé considerado como um dos
mais ativos representantes da Reforma Catolica, sofre da
parte das autoridades eclesiasticas tantas injurias?

Deve-se dizer que a grande corrente de reforma crista—
deque o luteranismo ndo foi sendo um ramo derivado —

Alcala de Henares »






manifestava-se entdo, aqui ou acold, por iniciativas de valor
contestavel; a reacdo contra o formalismo intelectual, contra
a esclerose da piedade, ou o apego aos bens deste mundo
levavam certos devotos a escolha de um género de vida e
de uma moralidade que nada mais tinham de crisidos. O
“iluminado”, alumbrado, buscando Deus por seus proprios ca-
minhos, crendo atingi-lo, a margem de qualquer disciplina
da Igreja, pela efusdo ou pelo abandono, chegava a julgar tao
nula a miséria humana, em seu diadlogo com o infinito, que
as piores faltas ndo tinham mais importancia, afogadas no
oceano do puro amor divino.

Estas aberracdes e 0s excessos que podiam suscitar
inquietavam as autoridades religiosas. As de Alcala quiseram
saber se o estudante Inacio de Loyola era ou ndo um “alum-
brado”, e se deveriam castiga-lo por algumas excentricidades
cometidas por seus discipulos, especialmente tunas mulheres,
suas penitentes- Apds um encarceramento relativamente be-
nigno — o prisioneiro recebia visitas e continuava a dirigir
almas — convenceram-se de sua ortodoxia e o libertaram,
mas proibiram-no de entregar-se a qualquer atividade apos-
télica antes de ter colado grau. Em particular, ndo lhe per-
mitiram mais agrupar a sua volta discipulos, principalmente
uniformizados.

Inacio de Loyola ndo quis transgredir as ordens rece-
bidas.  Preferiu mudar de Universidade. Em Salamanca,
onde se inscreveu, encarceram-no ao cabo de dez dias.
Desta vez acusam-no de erasmizar e de pretender distinguir
por ordem de gravidade os pecados entre si, ele que ainda
ndo tinha recebido seus graus em teologia.

De novo absolvido, mas julgando talvez que a medida
estava cheia, persuadido, entretanto, e ndo sem motivo, que
ndo gozaria mais na Espanha da liberdade necessaria a sua
acdo, Inacio de Loyola resolveu expatriar-se e ir estudar
em Paris. Atribuem-se outros motivos, contraditérios na
aparéncia, a esta decisdo: de um lado teria desejado viver
num pais cuja lingua ndo conhecesse, de modo a melhor
trabalhar sem se entregar a nenhuma atividade apostdlica,
por outro lado teria ficado decepcionado pelo mediocre valor
dc seus primeiros discipulos e teria esperado encontrar no
Quariier Latin melhores elementos para arregimentar.

Seja 0 que for, ao cabo de um més de caminhada a pé
atras de um burrinho que carrega seus livros e sua insigni-
ficante bagagem, Inacio de Loyola chega a Paris, em pleno
inverno, em fevereiro de 1528. Possui um mediocre vitico:



25 escudos que lhe foram oferecidos por uma devota de
Barcelona na ocasido de sua partida da Espanha. Na&ao gos-
tando de dinheiro, apressa-se em se desfazer dessa quantia,
confiando-a a um estudante espanhol que lhe servird de
depositario. Instala-se como externo no colégio de Mon-
taigu, o famoso “colégio de piolheira”, freqlentado ja por
Erasmo, Rabelais e Calvino antes que ele mesmo ai entre
e que foi o alvo preferido dos humanistas por causa do
regime de vida que ali levava; higiene e alimentacdo detes-
taveis, horéario tirdnico dos cursos, ensino retrogrado. Cedo,
porém, Inacio de Loyola conhece uma existéncia pior que
a dos internos de Montaigu: o espanhol, seu depositario, di-
lapidou a pequena fortuna que lhe foi confiada. N&o tem
mais recursos. Faz-se entdo esmoler. Mendiga para viver
e pagar seus estudos. De noite? hospeda-se no asilo, que

¢ a hospedaria de Sédo Tiago dos Espanhdis — situada num
guarteirdo vizinho ao que se encontra hoje a porta Sao
Denis —, reservada aos peregrinos e aos mendigos. Mas esta

solucdo é incomoda: o asilo abre muito tarde as suas portas,
e fecha-as muito cedo. Além disto, a distancia é muito
longa até a colina Santa Genoveva! Apds ter em vao ten-
tado entrar como empregado de um reitor de colégio, Inécio
de Loyola encontra uma solucdo capaz de lhe permitir viver
e trabalhar: ird cada ano a Flandres pedir subsidios aos
ricos comerciantes espanhois ali instalados. Certa vez, ira
mesmo até Londres. Cada uma de suas viagens de verao
lhe traz doravante dinheiro suficiente, a fim de que possa
subsistir e até ajudar a mais pobres que ele.

f N&o guarda rancor ao depositario infiel. Melhor ainda,
n | tendo um dia sabido que esse estudante seencontrava do-
I* ente em Rudo, empenhado em partir para a Espanha e na
« Mmiséria, decide ir a pé fazer-lhe uma visita — sem comer

nem beber em todo o percurso de ida e volta — querendo

sem duavida adquirir um grande merecimento por tal esforco
e melhor tocar a alma do jovem que desejava converter. Ao
sair de Paris, ndo distante de Argenteuil, o apdstolo foi to-
mado de uma alegria profunda e se pds a cantar e a gritar
HO meio dos campos e a falar com Deus. NA&ao obstante, na
véspera desta corajosa partida, ele estivera preso a uma es-
I pécie de péanico, todo seu ser se revoltando diante da pro-
vacdo a suportar. Essa alegria de éxtase que inunda a alma
na ocasido em que triunfamos sobre n6s mesmos na acaoé um
traco da mistica inaciana. A isto, misturava-se na estrada de
Rudo, em Cormeilles-eo-Parisis, um entusiasmo de amor por



Deus, matizado de admiracdo pela sua obra — tdo belo era o
campo de llha de Franca em clara manha de verdo.

/ Em sua autobiografia, Santo Inéacio relata outros epi-
sodios tocantes ou pitorescos de sua vida de estudante pari-
siense — como a visita que fez um dia a um pestilento e
apdés a qual se perturbou de angustia acreditando sentir, sobre
sua mao que tinha tocado o doente, um comeco de dor. Re-
solutamente levaestamdo a boca; pelo menos o contagio,
|_8e estiverrealizado,serd total! E a dor desaparece...

No comec¢o de sua estada, projetou agrupar em torno
de si alguns jovens desejosos de uma vida melhor. A empresa
saiu bem, além de suas esperancas. Os neofitos se exaltaram,
venderam seus livros de classe, deram todo o dinheiro aos
pobres e quiseram até ir morar como seu grande amigo, no
asilo Sdo Tiago. As autoridades se emocionaram e Santo

Na hora de injlisir a Imwio urna punigdo publica®

o rciior de Monfoitfu reconhece ter-sc en_conodo



Inacio recebeu um primeiro aviso. Recebeu outros mais e,
por causa de seu zelo, quase sofreu uma puni¢do publica
infamante: a *salle”, isto é, uma carga de pancadas de ben-
gala administrada pelos reitores no referido colégio.

Mas logo, tornando-se prudente pelos riscos corridos c
também pela mediocridade de suas primeiras conquistas pa-
risienses — seu entusiasmo excessivo ndo durou — Santo
Inacio comegou um periodo de recolhimento e de maior
trabalho. Tendo obtido o bacharelado em artes, foi de
Montaigu a Santa Barbara, dia 1.° de outubro de 1529, para
preparar sua licenca. Trava, entdo, relagbes com dois ho-
mens de grande valor, mais adiantados que ele em teologia
e que benevolamente lhe ministraram ligbes. Ambos tornar-
se-d0 seus alunos em espiritualidade e seus discipulos até a
morte. Um, Francisco Xavier, € um cavalheiro navarrense;
0 outro, Pedro Fabro, um camponés savoiense.

Embora preparando seus exames universitarios. Inacio
de Loyola entrega-se, mais discretamente que outrora, po-
rém de maneira mais eficaz, a direcdo das almas. D& seus
Exercicios Espirituais a diversas pessoas, algumas das quais
tém graus mais altos que o seu e ocupam mesmo catedras
na Universidade. E que de fato a formula de retiro que
propde é nova: uma ruptura completa de um més na so-
liddo de um quarto afastado, uma seqliéncia metddica de
oracBes e de meditacdes tendentes todas para um fim; obter
a reunificacdo de si, longe da dispersdo que desagrega e des-
cobrir entdo o que se quer, 0 que se deve querer, isto é, o

alistamento definitivo, entusiasta e generoso, sob o estandarte
de Cristo.

Pedro Fabro realiza os exercicios com um zelo tdo im-
petuoso que seu mestre Inacio teve que moderar seus ardores.
Francisco Xavier o imitou, embora mais tarde. Veio a vez
de Diogo Lainez e Afonso Salmerdo, antigos estudantes de
Alcala, depois Simdo Rodrigues e Nicolau Bobadilha. Esses
seis jovens, Santo Inacio toméu o habito de reuni-los, de
trocar com eles dialogos espirituais e de elaborar projetos
de futuro. Seu grupo adquiriu, pouco a pouco, na amizade
e na comunidade de aspira¢bes religiosas, uma grande coesao.
Logo desejaram selar por um procedimento solene, por um
voto, sua resolucdo de ndo mais se separarem. No dia 15
de agosto de 1534, de manhdzinha, todos, juntamente com

Indcio de Loyola, tomaram o caminho da colina de Mont-
martre.



No Jlunco de Monimarrre, a Capela de Nossa Senhora

No flanco da colina se elevava uma capeiinha — no
local, diz-se, onde se acha hoje o convento das religiosas
Auxiliadoras do Purgatério, Rua Antonieta. Perto deste edi-
ficio, dedicado a Nossa Senhora, tinha sido martirizado, se-
gundo piedosa tradicdo, Sdo Dionisio. Os sete companheiros
reuniram-se; depois um deles, Pedro Fabro, o Unico que era
padre, celebrou a missa. Em seguida, todos pronunciaram o
voto solene que pode ser considerado, ndo sem razdo, como
ato de fundacdo da Companhia de Jesus, mesmo se a bula
pontificia que consagra a nova ordem s6 data de seis anos
mais tarde. Os companheiros passaram o resto do dia na
colina e tomaram uma refeicdo campestre perto da fonte
Sdo Dionisio — que corre ainda em Montmartre no pequeno
quarteirdo da Rua Girardon.

Que compromissos o0s sete, amigos decidiram tomar?
Primeiro, de consagrarem-se ao bem das almas, na castidade
€ na pureza — c sobretudo nunca receber dinheiro mais tarde
pelas missas que dissessem. Em seguida, passar suas vidas
cm Jerusalém, perto do tumulo de Cristo, para converter 0s
infiéis.  Assim, portanto, Inacio de Loyola ndo tinha renun-
ciado a seu primeiro projeto; contava voltar com animo aos
Lugares Santos — ali mesmo de onde os franciscanos o ti-
nham feito sair anos atras.

A Fundacdo da Companhia®
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Entretanto, como uma viagem a Palestina e uma es-
tada entre os turcos poderiam mostrar-se impossiveis, 0s com-
panheiros decidiram que na falta de apostolado na Terra
Santa eles se consagrariam as tarefas que a lIgreja quisesse
confiar-lhes e dirigiram-se para Roma a fim de pedir dire-
tamente ao Papa uma missdo a cumprir.

Desde esta época, vé-se, Inacio de Loyola dava a acéo
que pretendia para si e seus amigos um carater marcado
por esses dois tracos: de um lado, a escolha deliberada para
tal ou tal empreendimento apostélico concreto ndo tem valor
absoluto. Um espirito de total disponibilidade é igualmente
recomendado. Por outro lado, € em Roma, perto do sobe-
rano pontifice, que podemos encontrar as melhores diretivas.

Mestre em artes desde a Pascoa de 1534, Inéacio de
Loyola se inscrevera nos cursos de Teologia dados pelos do-
minicanos no grande convento Sao Tiago. Caiu, porém, do-
ente no comeco de 1535. Os médicos lhe recomendaram, a
guisa de terapéutica, ir respirar o ar natal. Interrompendo
0s estudos tomistas, Inacio retomou o caminho em com-
panhia desta vez de um cavalinho que seus amigos lhe tinham
comprado em segredo. Essa viagem a Espanha ndo era des-
tituida de utilidade: alguns membros do grupo, que acabava
de se formar, p>odiam confiar a seu irmdo mais velho mis-
sbes delicadas junto a suas familias e regularizar por seu in-
termédio problemas de ordem material.

Os companheiros decidiram encontrar-se todos em Ve-
neza, porto de embarque para a Palestina, dois anos mais
tarde, no come¢o de 1537.

Antes de deixar Paris, Inacio de Loyola realiza uma di-
ligéncia que pode surpreender: dirige-se ao inquisidor Va-
lentim Liévin e pede-lhe um documento redigido em boa e
devida forma, atestando que sua fé cristd estd acima de toda
suspeita. Por que esta preocupagdo? Porque na Espanha,
ne” época, as autoridades da Igreja eram exigentes —
Inacio ja o constatou — e porque um antjgo estudante de
Paris, cidade onde fermentam tantas idéias novas, é forco-
samente suspeito. Em Paris mesmo Inacio ndo teve uma
contenda com a Inquisicdo? Esta ai um fato que descon-
«rta: o pastor de almas, iniciador do voto de Montmartre,
101 convocado um dia por Mateus Ori, dominicano, com o
fim de saber se pensava verdadeiramente com a Igreja.

Paris, entretanto, a Inquisicdo mostrou-se para com
Inacio dc Loyola mais benigna do que tinha sido em Alcala



ou Salamanca e até mesmo Valentim Liévin, o sucessor dc
Mateus Ori, quis possuir copia dos Exercicios Espirituais,

interessado mais como devoto do que como inquisidor i>or
esse documento ja célebre.

Inacio de Loyola voltou a seu vale natal, mas recusou
habitar o castelo de seus ancestrais. Preferiu instalar-se no
miseravel hospital de Madalena, em Azpétia, pequena vila
situada a meia légua de Loyola. Talvez, com esta escolha,
tenha querido mostrar que tinha rompido com o mundo e
suas paixdes. Talvez, também, buscasse reparar, pelo exem-

plo de sua caridade e por sua pregacdo — pronunciou de
fato numerosos sermfes —, os escandalos de sua juventude
turbulenta.

Regularizou seus nego6cios pessoais com seu irmdo, con-
sagrou algumas doacdes a fundacgbes piedosas, representou
um papel certo no apaziguamento do conflito que levantavam
ha longo tempo os senhores de Loyola contra as religiosas
da Purissima Conceicdo de Azpétia, e conduziu muitos de

seus antigos compatriotas, homens e mulheres, para uma
melhor moralidade.

Apo6s transportar-se a diversas cidades de Espanha,
para casa dos parentes de seus companheiros, sobretudo a

o castelo -nata! de Sdo Francisco Xavier



an-



Obanos, junto aos Xavier, embarcou de Valenca para Génova.
Como se, decididamente, o mar fosse hostil a qualquer viagem
do peregrino, a travessia, ainda uma vez, foi horrivel. Tendo
escapado do perigo da tempestade, por um triz ndo foi Inécio,
entre Génova e Veneza, vitima de um acidente estlpido;
tendo-se, por engano, aventurado num caminho de montanha,
nos Apeninos, logo se viu barrado por uma cascata. Atras
dele uma escarpa que tinha podido galgar, mas que ndo ou-
sava descer, acima e abaixo a rocha vertical. Saiu-se da di-
ficuldade “de gatinhas”, conhecendo neste dia o maior pe-
rigo de sua vida, dird mais tarde.

Apo6s uma estada em Bolonha, entra em Veneza, no co-
meco de 1536 e, aguardando a chegada de seus companheiros,
estuda teologia, a0 mesmo tempo que da seus Exercicios a
varias pessoas eminentes da cidade. Logo os companheiros,
por sua vez, se pOem a caminho. Essa viagem foi perigosa,
através de uma Europa que o conflito entre Carlos V e Fran-
cisco | tornava ao mesmo tempo pouco segura, em terras do
Império, aos que dentre eles eram franceses, e pouco segura
também a seus companheiros espanhois, em terras da Franca.

Nos campos, quando se via passar 0 estranho grupo
desses nove jovens (desde o voto de Montmartre, Claudio
Jay, Paschase Broet e Jodo Codure se haviam reunido aos
seis primeiros discipulos de Inacio), tomavam-nos por ilu-
minados — ou entdo por luteranos — que praticam “para
reformar algum pais”. E interessante saber, alias, que Preti
reformati foi o apelido dado na Italia, além do de inacistas,
aos companheiros de Inécio.

Em Veneza, os dez langaram-se numa generosa, numa
heroica atividade caridosa: os hospitais foram o teatro de
suas facanhas. N&o contentes de cuidar dos doentes, encar-
regaram-se de tarefas das mais ingratas: limpar as salas, 0s
panos, 0s lencdis, e lavar os mortos e sepulta-los.

Entretanto, o desejo de um apostolado missionario na
Palestina permanecia vivo no coragdo dos Companheiros.
Antes, porém, de pensar na partida, deviam obter a auto-
rizagdo do Santo Padre. In4cio enviou seus nove discipulos
ad lirnina. Ele mesmo ndo tomou parte na viagem, e por
um motivo que pode surpreender: receava encontrar em
Roma certas pessoas que conhecera em Paris, ou mais
recentemente em Veneza e sobretudo o cardeal Caraffa,
fundador dos Teatinos. Desastrado por excesso de since-
ridade, Inacio de Loyola dirigira uma carta a este prelado.

t/ma estrada no planalto da Velha Castela y>j



na qual lhe fazia algumas observacBes criticas a respeito
da nova congregacdo. Imagine-se a colera de Paulo Caraffa,
ja irascivel por natureza. Mais tarde esse mesmo
Caraffa subird ao trono de Sdo Pedro sob o nome de Paulo IV
e, por um paradoxo da Historia, receberd de Santo Inacio e
de sua Companhia, rival da Ordem que ele mesmo havia
fundado, o voto especial de obediéncia.

Ratifica-se a hesitacdo de In&cio ao saber-se que em
Veneza sua infeliz intervencdo lhe valera tais aborrecimentos
gue mais uma vez teve de solicitar a sentenca de um juiz —
0 legado do Papa em pessoa — para ficar livre de perpétuas
e monotonas suspeitas relativas a sua ortodoxia.

Entretanto, 0s nove companheiros voltaram de Roma com
excelentes noticias ; ndo somente o Santo Padre Paulo Il os
acolhera admiravelmente e lhes dera sua béncdo, mas ainda
concedera aos que dentre eles ndo eram padres o direito de
se ordenarem por um bispo a sua escolha, em prazo curto.

Um retiro sacerdotal de estranha natureza, preparatdrio
a sua primeira missa, comeca para 0s companheiros: eles se
dispersaram em pequenos grupos nas cidades da Alta Italia,
cuidando dos doentes, pregando, confessando e rezando.



/t visdo de *“La Storla”

Logo se tornou evidente que o conflito entre o Ocidente
e 0s Turcos — a Santa Liga se organiza em 1538 — tor-
naria impossivel qualquer partida para Jerusalém. Aplicando
a clausula final do voto de Montmartre, os companheiros de-
cidiram dirigir-se a Roma. Partiram a pé, no outono de 1537.
E foi no decurso desse trajeto, a uns 15 quildmetros da Ci-
dade Eterna, numa capelinha de beira de estrada, no lugar
chamado “La Storta”, que Santo Inacio teve uma famosa
visdo. Os comentadores analisaram-na abundantemente mais
tarde. "Sentiu uma tal mudanca em sua alma e viu tdo cla-
ramente que Deus Pai o punha com Cristo seu Filho, que
nunca teria coragem de duvidar disso, ou seja, que Deus o co-
locava com seu Filho"™, lemos na autobiografia. A tradicdo
acrescenta que a partir desta confirmacdo Inacio de Loyola
decidiu dar ao grupo que tinha fundado o nome de Com-
panhia de Jesus.

E possivel que “ser posto com o Filho” tivesse signi-
ficado primeiro para ele ser perseguido como Cristo e mar-
tinzado. Esta interpretacdo € confirmada por um pro-
posito que entdo o santo teria sustentado e que Lainez
conta: “Talvez sejamos crucificados em Roma”. E esta
apreensdo teria mesmo sido fortificada nele de curiosa ma-
neira; observou que nas ruas da cidade todas as casas tinham



suas janelas e venezianas fechadas como sinal de ma aco-
Ihida.
Os acontecimentos confirmaram esse receio; durante um
primeiro periodo, Inacio de Loyola e seus companheiros ti-
veram que vencer temiveis provacGes. Tendo comecado a
pregar nas igrejas de Roma. suscitaram contra eles uma
trama, dirigida por trés clérigos espanhois, adeptos fanaticos
de um certo pregador. Era um monge agostiniano chamado
Mainardi. Ensinava uma doutrina cheia de heresia, que
Santo Inacio e seus companheiros ndo deixavam de denun-
ciar com vigor. Logo acusaram-nos de tendéncias suspeitas.
Uma vez mais, por inverossimil paradoxo, apresentam como
um luterano dissimulado o fundador de uma Companhia que
se devia distinguir na luta contra o protestantismo. Como
sempre, Inacio de Loyola apresentou queixa junto as autori-
dades superiores e pediu que o fizessem passar por um pro-
cesso em regra, ao fim do qual pudesse enfim ser total e
publicamente desculpado. A sentenca de absolvicdo ocorreu
de fato em novembro de 1538 e a partir desta data nunca
mais alguém emitiu contra o santo a menor dessas calUnias
gue durante tantos anos o tinham molestado de maneira téo
penosa.

Como que liberado de todo receio e com a alma em paz,
Inacio de Loyola celebra enfim sua primeira missa, na noite
de Natal de 1538, numa capela contigua a basilica Santa
Maria Maior. Esse pequeno edificio chamava-se o Presépio,
ai tinham reconstruido o cenario da Gruta de Belém.

No tempo de suas provagbes. Santo Inacio e seus com-
panheiros ndo cessaram de se entregar ao mais ativo e tam-
bém mais diverso apostolado. E a variedade de suas empresas
gue marca com um traco caracteristico os primeiros anos de
sua instalacdo em Roma.

Abrem um asilo para os indigentes no decorrer do ri-
goroso inverno de 1538-1539 e conseguem alimentar perto
de trés mil pessoas. Organizam uma obra destinada a acolher
0s catecumenos israelitas ou é&rabes e fazem construir, com
este intento, uma casa perto do Capitélio. Criam, sob a in-
vocacdo de Santa Marta, um instituto para mocas arrepen-
didas. Deve-se dizer que nessa época 0 numero das cortesas
era considerdvel: em Roma, na ocasido do recenseamento de
1517, tinham-se mesmo constatado que ultrapassavam o nu-
mero das mulheres honestas.3

A féormula dos votos assinada por Saiylo Inacio
e seus primeiros companiieiros

>



ta.

Para prevenir o flagelo, In4cio de Loyola organiza
nma obra do tipo de “A prote¢do da jovem”. Na mesma
ocasiSa, Fabro e Lainez ensinam teologia na Universidade
da “Sapiéncia” e Santo Inacio da seus Exercicios a nume-
rosos e fxjderosos personagens.

Durante este mesmo periodo, os Companheiros meditam
sobre sua vida, sobre o grupo que compdem, decidem trans-
forma-lo em congregajjdo duradoura e se pdem a elaborar es-
tatutos ao curso de reunifes cotidianas feitas, o mais das
vezes, a noite, porque durante o dia as funcdes os dispersam.
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0 Papa Pauto Ul em 1540 concede ao Fundador
a bala Regimini Militarvtis Ecciesiae

Inacio redigiu bem depressa a Formula Institutl em
1539, mas teve muito trabalho para fazer ratificar seu pro-
jeto pelas autoridades pontificias. A “batalha” durou perto
de um ano e meio até 27 de setembro de 1540, data da bula
"Regimini Militaniis Ecciesiae”.

Pode-se ficar surpreso de que os cardeais e o Papa te-
nham hesitado tanto em deixar criar-se uma Companhia
gue reunia homens de tdo grande valor e decididos a se co-
locar, com tdo generoso ardor, a servico da lIgreja.

Na verdade, na Cdria romana, muitas pessoas eminentes
tinham sobre as ordens religiosas, em geral, idéias pessimistas
e pensavam em suprimir as que ainda existiam, longe de ra-
tificar novas criagGes. Além disto, os estatutos da Companhia,
tais como Santo In4cio os apresentava, tinham o que inquietar:
0 que significava, entre os regulares, esta recusa em dizer o
oficio comum no coro? Sem duvida esta abstencdo estava le-
gitimada pelo fato de que a nova Ordem queria se consagrar
mteiramente a suas ocupagfes apostélicas. Mas, ndo haveria
nisto o sinal de uma certa desafeicdo para com as formas
tradicionais da piedade monastica e, portanto, uma certa ten-
déncia luterana?



Por mais incrivel que isto possa parecer, uma suspeita
deste género ndo deixou de representar um papel na inércia
da Corte Romana e no atraso trazido a ratificacdo. Melhor
ainda, a Bula de 1540 proibiu a nova Ordem contar mais de
60 membros. Esta clausula inesperada foi, entretanto, revo-
gada alguns anos mais tarde, pelo breve Injunctum nobis,
em 1544,

Em 1541, apds ter hesitado durante muito tempo — e
até primeiro recusado — e pedido a seus companheiros que
durante trés dias rezassem sem cessar e fizessem retiro,
Inidcio de Loyola aceitou ser eleito Preposto-Geral da nova
Sociedade. Essas tergiversacfes tém de que surpreender.

Biografos mal intencionados acusam o Fundador de ter
simulado a recusa para obter que seus companheiros insistam,
forcem-no e que sua designacdo, tornada inteiramente incon-
testavel, lhe confira, pcfr conseguinte, uma autoridade tanto
maior. Tais calculos eram bastante estranhos ao pensamento
do santo. Ele tinha passado dos 50. Tinha pelo menos 15
anos mais que o mais velho de seus companheiros. Tudo o
designava para o posto de Preposto-Geral. Em verdade, se
ele hesitava, era ndo somente por humildade sincera, mas
também por escripulo e por receio de que as desordens de
sua juventude, ndo esquecidas por seus contemporaneos,
apesar dos anos, o tornassem indigno de suas altas funcoes.
Eis como se explica o retiro que ele mesmo fez junto a um
padre franciscano num convento do Janiculo e porque, de
novo, como em Manresa, ele fez questdo de libertar sua
alma com uma confissdo geral.

No dia 21 de abril de 1541, em Sao Paulo-extra-Muros,
na capela da Virgem, os companheiros fizeram profissédo
super hostiam e comungaram das mados de Santo Inacio, que
celebrava a missa.

A partir desta data, um novo periodo comeca na vida
do santo: durante 15 anos, até sua morte, ele dirige a nova
Sociedade e lhe dd um répido e prodigioso impulso. Neste
lapso de tempo relativamente curto, 0 namero de companhei-
ros cresce ao céntuploc eles sdo mais de mil em 1556, repar-
tidos entre 12 “provincias” e 76 estabelecimentos. Imagina-se
ao preco de que trabalho de administracdo foi obtido um
tal desenvolvimento.

Ficou-nos um testemunho: a colecdo de algumas das 6.800
cartas que Santo Inacio enviou pelo mundo no curso de seu
generalato. N&ao sdo todas de proprio punho. Muitas foram



escritas por seu secretario, Jodo de PolanCo — no mais das
vezes ditadas por éle, sempre seguindo suas diretivas.

A vida cotidiana de Santo In&cio fica entdo encoberta,
se assim podemos dizer, por sua atividade de Geral e os
biografos registram séries de acontecimentos que interessam
mais a vida da Companhia tomada em seu conjunto. Fica-se
impressionado com o contraste que opfe o0s episodios pito-
rescos, maravilhosos e as vezes dramaticos da vida do santo,
antes dos anos de 1540, a discricdo, ao apagamento, pode-
riamos assim dizer, desta vida durante os 16 U(ltimos anos.
Passou-se inteiramente essa vida — fora raras viagens a Italia
e alguma estada numa casa de campo, aos pés do Aventino
— no quarteirdo onde hoje se ergue o Gesu, ndao longe do
Capitdlio e do paldcio onde residia entdo o Papa; primeiro
numa casa miseravel situada defronte de uma pequena ca-
pela consagrada a Nossa Senhora delia Strada, depois, a partir
de 1554, em novos locais construidos perto desta capela, que
serviu de local de culto a Companhia nascente. Inéacio con-
tentou-se até sua morte em ocupar o antigo preshitério, trés
pecas exiguas, mediocremente mobiliadas.

Como a capela logo parecesse insuficiente, foi necessario
construir uma nova e grande igreja. Miguel Angelo ofere-
ceu-se para desenhar os planods e fiscalizar os trabalhos. In-
felizmente surgiram obstaculos, sobretudo a falta de dinheiro,
e isto sera eterno pesar dos amantes da arte que a Companhia
de Jesus, em lugar de difundir pelo mundo o estilo de arqui-
tetura religiosa de Miguel Angelo, tenha ligado seu nome a
um determinado barroco romano, que ela ndo tinha inventado.

Dos pequenos quartos de teto baixo, que ocupa na re-
sidéncia central da Companhia, Santo Inacio envia suas or-
dens, conselhos, sugestdes a seus filhos espirituais dispersos
pelo mundo inteiro. Num movimento ininterrupto, Compa-
nheiros vém a Roma e Companheiros partem dai. Os pri-
meiros sdo, ora suditos recrutados nas provincias, que seguirdo
os cursos do famoso colégio romano, fundado em 1551, e o
{»'imeiro dos numerosos estabelecimentos escolares que fundou
a Companhia; ora religiosos em cargo que foram convocados
para uma missdo importante. Uns e outrds irdo em seguida
para a Europa, para a Asia, para a América, cobrindo o
universo de uma rede de malhas cada vez mais unidas.

O tratamento que dedica o “pai Inécio” a seus com-
panheiros estda impregnado de autoridade combinada a
afeicdo. Quando se percorre a colecdo de anedotas que
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0os companheiros do Fundador deixaram, fica-se admirado
pela justaposicdo de certos procedimentos ou sanc¢fes de uma
extrema severidade e gestos paternais e tocantes.

Este homem, de pequena estatura e que mancava, de
fronte calva, a boca cercada de fino bigode e de uma barba
em ponta, exercia, sem davida, uma viva fascinacdo pelo
olhar profundo que tinha. Os olhos negros, de palpebras
um pouco pesadas, enfiavam-se nas Orbitas e guardavam a
expressdao levemente velada, que da as pestanas o habito de
chorar. Pois este homem austero, capaz de ordenar a um
de seus discipulos, por causa de uma falta cuja gravidade
nos parece insignificante, uma peregrinacdo, a pé, de varios
meses, este superior intratdvel no critério de que “a eli-
minacdo dos inaptos” era um principio essencial de governo,
este chefe de uma Ordem ja poderosa, que todos os dias
estudava problemas muito graves com personagens da mais
alta qualificacdo, cardeais, embaixadores ou reis, e a quem
o Papa consultava muitas, vezes, este homem, duro para
consigo mesmo e para com o0s outros, chorava todas as
manhds ao rezar a missa, levado por um extraordinario en-
tusiasmo de amor mistico. Seu Diario Espiritual, do qual



somente alguns folhetos nos chegaram, registra dia a dia
esses acessos de lagrimas e os situa, relativamente a missa
ou a oragdo — antes, apo6s, durante —, com uma mindcia
que desconcerta.

Mas esse mistico sabia desviar seus olhares das coisas
do alto para fixa-los no mundo que o cercava e nos homens
gue queria converter e consagrar a maior gléria de Deus.

Desde a época em que, na grande sala de sua mansao,
tinha meditado sobre os sentimentos que alternadamente o
invadiam, procurando discernir os “espiritos™ que vinham
de Deus e os que vinham do Mal, nunca mais cessara Inacio
de Loyola de mergulhar no seu intimo o mais penetrante
olhar. E esta forca de penetracdo, adquirida ao preco de
um constante exame, quando ele a aplicava a psicologia de
outrem, abria-lhe todos os segredos de uma alma. Se uma
palavra convém para definir o temperamento intelectual de
Inacio de Loyola, é certamente o de discernimento tomado,
ndo somente no sentido corrente: acdo de “distinguir” com
exatiddo, mas ainda no sentido adquirido no latim pelos
derivados discretio, discretas, onde estd implicita a nocdo de
um tato, de uma reserva cheia de finura e de seguranca de
intuicao.

Um outro traco dessa personalidade mais complexo,
ndo menos veridico, uma curiosa mistura de virilidade e
ternura, tocando as coisas de Deus como também as coisas
humanas, Esta mistura, a psicologia do tempo a reconhecia
como verdadeira em sua andlise das faculdades da alma, visto
que discernia no homem a memdria, a inteligéncia e a von-

tade — justamente as trés Poténcias sobre as quais Santo
Inacio baseia a meditacdo do primeiro exercicio da primeira
semana — e que a nocdo de vontade para ela, como para

Santo Inacio, abrangia ao mesmo tempo a de energia ativa
c a de afetividade. E esta era de fato a vontade do Santo,
ao mesmo tempo intratdvel e provida de emocdo profunda.
Os mediocres ndo podiam concordar com uma alma desta
espécie e pode imaginar-se as inimizades que o “autoritarismo”
do Fundador suscitou entre as pessoas, que ndo percebiam,
além da rudeza exterior, o amor em Deus. Em compensacao,
gue elevada nobreza e que prudéncia marcada por uma sensibi-
lidade fremente, mas sempre senhora de si, nas relacdes entre
um Inécio de Loyola e um Francisco Xavier, por exemplo.
Se a histéria registra como grande momento de espirituali-
dade cristd o encontro entre dois santos: Francisco de ASssis
e Domingos — e é conhecido o admiravel quadro que deixou



Fra Angélico —, é uma separacdo que na vida de Santo
Inacio mereceria ser imortalizada pelo maior dos artistas,
ou seja, a cena do adeus entre o Fundador e seu discipulo
muito amado Francisco Xavier. Em 1540, o embaixador
de Portugal, Dom Pedro Mascarenhas, tinha solicitado dois
companheiros de Inacio para a importantissima missdo das
indias. A jovem Sociedade ndo estava ainda oficialmente
fundada e s6 reunia dez membros; a empresa, porém, que
se oferecia era de tal amplitude que seria inconcebivel uma
resposta negativa. Inacio de Loyola pensou primeiramente
em enviar para tdo longe Siméo Rodrigues e Nicolau Boba-
dilha, mas este ultimo, doente, ndo podia partir. Resolveu,
entdo, In&cio, designar mestre Francisco, o discipulo da pri-
meira hora, aquele que éle conquistara a duras penas no
tempo em que, estudante superior, se tinha feito seu aluno
em ciéncias profanas — para melhor lhe ensinar as coisas
de Deus. Santo Inéacio fez ir Francisco Xavier ao humilde
comodo, onde, doente, ele proprio, repousava. Comuni-
cou-lhe o pedido de Dom Mascarenhas; "Eis ai um caso para
vocé”, disse-lhe. '"Pues, sus,- heme aqui! respondeu mestre
Francisco, o que se poderia traduzir por: Pois bem! Vamos!
Estou pronto! Francisco foi remendar sua velha sotaina e
partiu algumas horas mais tarde. Na ocasido de sua sepa-
racdo os dois homens sabiam que provavelmente nunca mais
se veriam. Pelo tempo adiante, quando Francisco recebia,
nas Indias, cartas de seu mestre Inacio, lia-as de joelhos. En-
tretanto, o Preposto-Geral ndo hesitou em Ilhe enviar em
junho de 1553 uma mensagem pela qual lhe ordenava, em
nome da muito santa obediéncia, voltar para a Europa. O
tom era firme e ndo admitia nem objecdo nem réplica,

Esta carta Santo Inacio dirigiu-a a um morto. No dia
3 de dezembro de 1552, seis meses antes, Francisco Xavier
sucumbiria s6, na ilhota de Sancian, diante da China, que
ele tanto desejara conquistar e que como uma terra pro-
metida, mas ainda inacessivel, lhe permanecera fechada. Menos
de quatro anos ap06s, seu grande amigo, Santo Inéacio de
Loyola, morreu — sd, eie também, pois que o encontraram
inconsciente, ao amanhecer do dia 31 de julho de 1556, no
fim de uma noite de silenciosa e discreta agonia, cortada por
um simples grito:  “Meu Deus!” O irmdo enfermeiro es-
cutou, do cobmodo vizinho, e sem fazer caso, esta uUltima
palavra humana de Santo Inacio, tomando-a como sinal
de uma efusdo habitual e ndo — o0 que era sem davida —
o0 preladio de um coléquio que ndo teria mais fim.
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0 Aiesfre Espiritual

extraordinario que Santo In&cio nao
tivesse deixado, como tantos outros
misticos ou fundadores de Ordem,
um tratado, um trabalho didatico de
alguma extensdo ou mesmo uma
simples memoria relativa aos grandes momentos de sua
vida espiritual.  Excluindo sua correspondéncia, a colegdo
de suas obras caberia num pequeno volume — apenas duas
vezes maior que o presente ensaio. Nele encontrar-se-iam
os Exercicios Espirituais, as Constituicdes, o Relato do Pe-
regrino e o fragmento que chegou até nés do Diario. Ora,
¢ preciso observar que todos esses escritos, cada um a seu
modo, tendem a estimular mais a atencdo do leitor do que
a enriquecer seus conhecimentos ou a mostrar-lhe emocdes.
Os Exercicios Espirituais sdo um método de retiro e as
Constituigcbes um codigo de vida coletiva. O Relato de um
Peregrino ndo é uma narracdo feita ao acaso, espontanea-
mente. E uma confidéncia Gtil e que os companheiros do
Santo conseguiram arrancar-lhe provando-lhe justamente que
ela era atil. O Diario Espiritual conta experiéncias extraor-
dindrias, mas é sobretudo o memento de certas deliberacdes
patéticas, tomadas pelo santo sobre problemas inteiramente
concretos: por exemplo, devia-se dotar as igrejas da Com-



panbia de um estatuto de pobreza radical ou mitigada? A
correspondéncia, enfim, que encheria diversos volumes ///-
quarto, esta toda dirigida para esse objetivo: obter de outrem”
guer seja jesuita responsavel por uma importante casa da*
Companhia ou uma humilde freira, uma melhor conduta
de sua atividade, de sua vida, de seu pensamento.

Nem todos os escritos inacianos sdo apenas tantos atos
feitos para suscitar outros atos, mas resultado de uma ex-
periéncia intima e como que inspirados do interior, por uma
iluminacdo ardentemente solicitada. Também cometeriamos

um erro se buscassemos nesses textos o que chamamos uma
obra, um conjunto de nocgBes oferecidas ao conhecimento
objetivo, ou mesmo um ensinamento. Trata-se bem de outra
coisa, a saber, de recomendagfes agrupadas em sistema e que
temos que lealmente nos resignar a nunca conhecer no sen-
tido exato da palavra, se ndo aceitamos, de algum modo,
vivé-las.

O perigo das formulas rigidas é de levar a simplifica-
cBes abusivas. Assim, declarar que S3o Francisco de Assis é
0 pobre por exceléncia e que todo seu ensinamento se de-
fine por um ideal de pobreza, ndo é dar ao Poverello uma
imagem completa. Entretanto, o espirito é sempre seduzido
por esta espécie de resumos, colmo se partindo de uma nogao
fundamental se pudesse facilmente deduzir outras nog¢bes e
tracar, pouco a pouco, um retrato complexo e fiel ao original,

Um procedimento desse género foi muitas vezes tentado
para caracterizar Inacio de Loyola. Viu-se nele “o soldado
de Deus”, E desta idéia de soldado, tiraram-lhe as possiveis
implicagbes: militar, Inacio teria criado um exército de senhas
mais ou menos secretas, regido pela mais estrita disciplina.
Mas a idéia de soldado esta ligada a idéia de guerra. Se é
de bom alvitre apresentar Inacio e seus discipulos como fa-
zendo guerra a Satd, ao mal, é dificil mostra-los verdadeira-
mente em guerra contra os inimigos da Igreja, tanto mais que
os adversarios da Companhia, tomando por conta propria este
sistema de imagens, ndo deixaram de denunciar o “exército
jesuita”, suas manobras, suas espertezas.

Assim, prefere-se, geralmente, dar a Santo Inacio o ti-
tulo de Cavalheiro de Deus, de fiel servo de Jesus Cristo.
Lembra-se que foi gentil-homem e, para as necessidades da
causa, nao se especifica mais ~pue era basco: atribui-sc-lhe



0 qualificativo que, admitido por convengdo, corresponde
eminentemente ao carater espanhol em geral: é um caballero.

Certamente a devocdo de Inécio para com seu Deus, para
com a pessoa humana de Jesus Cristo, ndo deixa de ter ana-
logia com os lagcos que ligavam um vassalo de antigamente
a seu suserano. Os autores insistiram muitas vezes no pro-
fundo respeito, o acatamento, que dava tonalidade ao amor
de In4cio para com seu Deus. Sua mistica € uma mistica do
Servico, do mais alto servigo.

Alguns foram mesmo muito longe nesta direcdo, no
fim da qual sucumbiram na comparacdo, quase inevitavel,
entre Inacio de Loyola e um outro *“cavalheiro”, de triste
figura esse.* Divertimento de literato, € verdade, e tdo fraco
em resultados sérios quanto o divertimento do pensador po-
litico que se compraz em comparar Inécio de Loyola com
Lenine...

As imagens guerreiras ou cavalheirescas dos Exercidos
Espirituais também n&o devem causar ilusdo. Sempre o li-
rismo religioso se enriqueceu com os temas oferecidos pelo
lirismo belicoso. Uma coisa é um sistema quase pedagdgico
de simbolos onde o antropomorfismo mais ingénuo é acei-
tavel — tal a iconografia tdo pitoresca dos piedosos tra-
balhos jesuitas do século XVII — outra é uma doutrina es-
piritual tomada no seu despojamento, em seu puro valor®

Bmktemts comtnts
nos ntntlos at Santo Inécio



Sdo Francisco Xavier nas fndias escrevendo
de joelhos uma carta para Sanio Inécio

A OBEDIENCIA

Querendo resumir a doutrina de Inacio de Loyola em
uma formula simples — mas que se prestasse entretanto a
ricas analises nocionais — parece que se deveria ter recorrido
a palavra obediéncia.

Primeiro, porque esta palavra é exatamente a que vem
aos labios de todos os que falam sobre a Companhia de
Jesus — e nem sempre € pronunciada com uma entonacdo de
simpatia. “Obedecer como um cadaver”, ‘“obedecer como
um bastdo na méao de um ancido”, tal é a sorte gtie Santo
Inacio reservava a seus discipulos, diz-se, e esta sorte € ge-
ralmente considerada triste, sendo estigmatizada, como uma



horrivel decadéncia, um aviltamento impOsto por seus su-
periores a homens que cometeram a loucura de pronunciar
votos perpétuos. Aqueles cujo espirito estiver menos preve-
nido saudardo a obediéncia como uma grande virtude, mas
gue ndo é feita para eles. Alguns verdo mesmo, nesta sub-
missdo automdtica, uma espécie de demissdo, e fardo a res-
peito dela um juizo circunspecto escorado por argumentos
de filosofia, quando ndo, de teologia moral. Muitos, enfim,
crerdo que a obediéncia jesuita € um meio e ndo um fim e
gue Santo In&cio, colocando-a no coracdo da Regra, simples-
mente quis assegurar a seu Instituto o cimento que lhe daria
a perenidade. Reconhece-se entdo de bom grado que um
grupo humano encerrado assim nas malhas estreitas de uma
obediéncia absoluta — tal ordem langcada em Roma pelo
papa negro é cegamente seguida de um extremo ao outro da
terra — estd fadado ao poder, quando ndo a gléria.

Sem querer ceder a tentacdo do paradoxo, pode-se de-
sejar insistir justamente sObre esta noc¢do controvertida e
crer que é uma nocdo chave, pois que suscita tantas inquie-
tudes, repugnancias ou hostilidades.

Certamente poder-se-4 encontrar na espiritualidade ina-
ciana tracos variados e que ndo se liguem imediatamente ao
principio de obediéncia. Seria, alids, esquematizar ao ex-
tremo a analise de um comportamento religioso, defini-lo
numa Unica palavra, por mais significativa que fosse. En-
tretanto, éstes tracos variados oferecem apenas um interesse
secundario, uma vez que o0s encontramos, aqui e ali, em
muitas outras familias espirituais.

O principio fundamental, em compensacdo — embora
ndo sendo também radicalmente original, pois que Santo
Indcio e a Companhia de Jesus ndo foram os Unicos no
curso da histéria a pregar obediéncia a Deus e ao Papa —
pareceu primeiro, ao proprio Santo Inacio, digno da preemi-
néncia absoluta e ele o considerou em seguida, colocando-o0 no
amago da Regra que concebera, coono capaz de dotar a Com-
panhia de Jesus de um carater absolutamente distinto.

Também é preciso, em definitivo, ligar-se resolutamente
a esta nocdo e partir da obediéncia inaciana para discernir,
por meio de andlises fiéis, o laco espiritual que assegura
ao procedimento do santo e do Fundador sua constante e
profunda unidade.

Parece logo a primeira vista que o conceito ae obedecer
representa na vida espiritual de Santo Indcio o mesmo



papel que o cogito no pensamento filos6fico de Descartes —
com a diferenca que o cogito ergo sum define a intuicdo de
uma verdade teorica, enquanto que Santo Inacio, descobrindo
0 imperativo da obediéncia, viu-se dominado pela evidéncia
de uma verdade pratica e toda dirigida para acdo. E talvez
a intuicdo kantiana da lei moral, dado imediato da consci-
éncia atuante e imperativo categérico — quer dizer que
ndo se discute e ndo se presta a uma operacdo critica prévia
—, que se deveria antes ligar a certeza de Santo Inécio, fi-
cando bem claro que a intuicdo, aqui, € de uma outra ordem,
depende da graca e nos entroniza, se a fazemos nossa, no
ateoluto.

Intuicdo e ndo o resultado de uma deducdo construida.
O segundo tenno estd, como na forma de Descartes, ime-
diatamente ligado ao primeiro, por um “ergo” que traduz a
evidéncia mais que a demonstra: **Deus existe, logo, eu obe-
deco”, poder-se-ia dizer.

Inteiramente penetrado de respeito e de adoracdo diante
da majestade infinita de seu Criador e Senhor, Inacio de
Loyola ndo cogita de nenhuma outra atitude possivel sendo
a da obediéncia absoluta, da submissdo total & vontade de
Deus. Tomando vivamente consciéncia de sua humilde con-
dicdo de criatura finita, ndo s6 ele ndo imagina que sua von-
tade possa se opor a vontade divina, mas ainda ndO' concebe
nem sequer a legitimidade de uma pequena vontade indivi-
dual que desabroche a margem das intencdes de Deus. Esta
renlincia ao proprio querer é encontrada no inicio de todas
as experiéncias misticas, sejam quais forem. E uma ascese
elementar. Em Inacio essa ascese come¢a nado por uma es-
pera quase passiva dos favores divinos concedidos a alma que
tiver feito o vazio em si para acolher a plenitude infinita, mas
por uma impaciéncia de agir em conformidade perfeita com
0 querer divino.

Inacio de Loyola tomou ao pé da letra a férmula do
Padre Nosso: Considerou como o unico fim de todo seu ser
agir a fim de que a vontade de Deus seja feita sobre a terra
como é feita no céu.

Um tal desejo implica necessariamente que seja dada
resposta a estas duas perguntas: giiaJ[ € a vontade de Deus?
Como executa-la da melhor maneira possivel? Dupld" fonte
de perturbagdo, de angustia mesmo — a palavra ndo é muito
forte, diversas passagens do Diario Espiritual o provam.
Pelo escrupulo constante que a controla, a acdo obediente de



Indcio estd ao mesmo tempo afastada do quietismo e do ati-
vismo, que se caracteriza pela preocupacdo de agir por agir,
sem que o fim da acdo ou os métodos sejam o objeto de um
exame sério, e que dissimula, em resumo, sob o alibi do ser-
vico prestado a religido ou a Deus, o gosto de inserir seu
querer proprio no mundo e de ai deixar suas pegadas.

Santo In4cio de Loyola viveu no constante desejo de co-
nhecer a exata vontade de Deus e de com ela conformar
a sua.

E preciso recordar como, logo no comeco de sua nova
vida, quase cometeu um assassinato, lancando-se ao encalco
de um mouro. Uma coisa ressalta na anedota: Inacio pro-
cura onde estd seu dever, hesita e depois renuncia. Ele se
confessa incapaz de encontrar por suas proprias forgas a
solucdo verdadeira. Entdo, recorreu ao que poderiamos
tomar — cometendo o anacronismo de julgar sua conduta
segundo nossos modernos critérios — a solugdo de tipo “cara
ou coroa”. Mas ndo é disto que se trata: ele consulta Deus
simplesmente, fiel a uma pratica da qual encontrou muitos
exempios nos romances da ldade Média. Um bravo cava-
lheiro confia sempre em seu animal quando a urgéncia o
apressa € 0o Céu mesmo inspira ao animal uma maneira de
salvacao.

Caricatura, se quisermos, e quanto afastada dos pru-
dentes e metddicos debates, que tomardo mais tarde o nome

de eleicdo — mas testemunho certo de um primeiro escri-
pulo revelador.

Dai por diante, Indcio nada mais fara sendo aperfeicoar
os melhores métodos que tornardo a criatura capaz de co-
nhecer com mais seguranca a vontade de Deus.

O primeiro meio, real, é obter a iluminagdoi do alto.
Na Narracdo do Peregrino e no Diario Espiritual encon-
tram-se consignadas experiéncias pelas quais, de fato, Inacio
de Loyola declara ter recebido, ndo direcdes concretas, mas
a certeza de que suas decisdes tomadas eram boas.

Parece que este recurso Santo Inacio o tenha conside-
rado como excepcional. E até entre seus discipulos, ele néo
acolheu, sem inquietude, a ambicdo de entrar em contato

imediato com o sobrenatural. A Companhia herdara dele
esta desconfianca.

O outro meio mais modesto, a primeira vista, é a
meditacdo, a procura, a introspeccdo, diriam o0s psic6logos;
assim o discernimento dos espiritos que esta ao alcance



de quem quer que se sujeite a seguir o método indicado pelo
Fundador. N&o deveriamos, porém, pensar que a descoberta
de boas sugestbes seja obtida somente pelo esforco da refle-
xdo humana, guiada pelas Regras: a graca € necessaria.
Menos diretamente do que pelaefusdo mistica, é Deus
ainda que da a entender sua vontade a sua criatura — se
ao menos ela se preparou dignamente para receber a res-
posta que implora.

Pode acontecer enfim que a alma ndo saiba, entre varios
caminhos que se oferecem a sua acdo exterior, qual escolher.
E preciso entdo dirigir-se aos representantes visiveis de Deus
sobre a terra. Em particular é ao soberano pontifice que se
pedird conselho. N&o somente porque ele esta a par das ne-
cessidades ecuménicas da Igreja, mas ainda porque ele
possui esse carisma singular de transmitir, guiado pela assis-
téncia do Espirito Santo, as auténticas vontades de Deus.

E importante insistir sobre o fato de que a obediéncia
inaciana nao foi um sistema disciplinar cémodo, inventado
por um antigo soldado, mas a heranca confiada a outros
de uma muito rica e profunda experiéncia mistica.

Geralmente se rettm na biografia de Inacio de Loyola
alguns episédios, como o éxtase vivido sobre a margem es-
carpada do Cardoner ou a visdo da Stortaou ainda o teste-
munho trazido pelo Santo sobre o dom das lagrimas que
tinha, para coloca-lo, com Teresa de Avilaou Jodo da Cruz,
no numero dos grandes santos agraciados com excepcionais fa-
vores divinos. Talvez tenha ele se mostrado precisamente
mistico — e de uma maneira que s6 a ele pertence — no
momento em que, renunciando a todo querer autébnomo e
substituindo a sua vontade prdpria pela de Deus, percebeu
gue agia em Deus e que sua vontade coirespondia perfei-
tamente a vontade divina.

Imagina-se, sem nenhuma dificuldade, que Deus con-
ceda a santos a gragca de uma contemplagdo intelectual. O
préprio Inacio beneficiou-se de uma graca deste género.
Concebe-se igualmente que a segunda faculdade da alma, a
afeUvidade, possa ficar emocionada e perceber de maneira
sensivel a presengca do Amor infinito. Por que a terceira
faculdade da alma, o principio ativo, ndo poderia, segundo
seu modo particular, ter consciéncia de uma unido imediata
com a vontade divina e recolher, desta harmonia percebida,

uma alegria inefavel?®



Buscando fazer coincidir sua propria vontade com a
vontade de Deus, Santo Inacio tentava ser décil, com amor,
a uma vontade infinita, que ndo €é sendo amor.

Também a dltima palavra da mistica “voluntaria” ina-
ciana é a contemplatio ad amorem, a “contemplacdo para
conseguir o amor” pela qual terminam, veremos, os Exercicios.

Sem duvida ndo se deveria i>ensar qlie esse género de
efusdo excluisse qualquer outro género. A experiéncia do
proprio Inacio contradiria a no¢do de uma vida mistica tdo
enclausurada. No fim de sua vida, confiou a sua roda que
“encontrava Deus” com extrema facilidade. As notas de seu
Diario Espiritual mostram a riqueza e a variedade dos toques
divinos que ele entdo p>ercebia em sua alma.

No entanto, tende-se a pensar que uma efusdo mistica,
ligada a agdo emanada da acdo mesma, tinha sua prefe-
réncia. Melhor ainda, deve-se admitir que uma contempla-
¢cdo exterior e como que justaposta a acdo capaz de invadir todo
0 campo da consciéncia e de impedir de agir, lhe parecia mal
aplicada a Regra que ele escolhera seguir e fazer os outros
seguirem.

S6 assim se pode explicar a hierarquia — desconcertante
a primeira vista — que o Fundador estabelecia, ele mesmo,
entre seus estados de efusdo mistica e sua atividade de Pre-
posto-Geral. Se esta Gltima se arriscava sofrer algum prejuizo
pelo fato de emocdes muito fortes, ele renunciava delibera-
damente as consolagbes que lhe vinham do alto. Revelou
atos seus como a possibilidade deste controle lhe era a toda
hora oferecida e como usava disto, ndo sem pesar nem es-
forco de vontade.

O principio fundamental de obediéncia ao querer divino
leva Inacio a tomar sobretudo como tema de sua meditacédo
Deus criador, agindo, querendo. Avido de abracar inteiramen-
te, na plena medida de sua vontade humana, a vontade divina,
e de conformar, sem reserva, seu poder de agir a poténcia
infinita de Deus, Inacio de Loyola insiste, ndo sobre a unido
com Deus, de algum modo passiva, mas sobre a insercao
ativa na realidade, sobre o trabalho, sobre o zelo cotidiano
consagrado a vinda do Reino.

Ora, nesta cooperagdo com Deus, regida — poderia
ela ndo o ser? — por uma docilidade inteira, a obediéncia
eficaz é geradora de alegria unitiva andloga, a despeito
de sua singularidade, & unido mistica do puro contemplativo.



T,

A CONTEMPLACAO NA ACAO

A luz do que acaba de ser dito, a famosa formula pela
qual se apraz, ndo sem razdd, em caracterizar a espirituali-
dade™ da Companhia de Jesus, isto é, “a contemplacdo na
acao”, ilumina-se de nova claridade. Fo6rmulas constniidas
sobre esse esquema admitem geralmente duas exceg¢bes dis-
tintas. Assim, “a liberdade na arte” pode significar; “E pre-
ciso dar ao artista uma inteira liberdade”, e também: “A li-
berdade, va l1a! mas dentro dos limites da arte”.

Assim, também, a férmula “contemplacdo na acdo” é
suscetivel de um primeiro valor: “A contemplacdo obtida
mesmo no meio da ac¢do”, e também igualmente, de um se-
gundo, mais de acOrdo parece com 0 pensamento inaciano:
“A contemplagdo, sim, mas nunca separada da acao”.

Interpretado deste modo, o sistema mistico de Santo
Indcio, nascido de seu cogito primeiro, impressiona por um
incontestavel rigor.

Estar4 ele marcado de um otimismo excessivoi e pode-
se-lhe reprovar de exagerar o valor da eficacia da acdo hu-
mana na cooperacao com a acao divina?

Na verdade, olhando um pouco mais de perto, desco-
bre-se que houve no inicio, em Santo Inacio, um pessimismo



radical junto ao qual as meditacdes luteranas, sobre a fra-
gueza pecaminosa da criatura, ndo sdo sendo leve lamenta-
cdo. Afinal, fora da obediéncia, que meios tem o homem de
fazer atos que tenham um valor real? Que significacdo pos-
suem gestos que, sem ser proibidds por Deus, ndo sdo exe-
cutados de conformidade com o querer divino? Havera atos
indiferentes? Se os ha, qual seu fundamento legitimo? O
capricho, a preguica, a frivolidade? N&o sdo eles de um
vazio desolador, mais préximos da auséncia de Deus que de
sua presenca?

Mas a esse pessimismo referente a toda acdo humana,
mesmo ndo culpada, que ndo se insere na perspectiva da
obediéncia, Inacio de Loyola juntava a dupla e muito otimista
certeza de que o homem tem o poder de se salvar, subme-
tendo todo seu ser, todos seus atos a vontade de Deus e que
esta vontade de Deus, o homem tem meios, se o0 deseja, de
conhecer.

Precisamente, os Exercicios Espirituais, o texto ao qual
se consagra maior atencdo nas paginas que seguem, ndo tém
muito sentido sendo ajudar um penitente a se salvar: ele se
purificard primeiro de suas faltas passadas e em seguida dis-
cernira, por um esforco de meditacdo penetrante, quais sdo 0s
designios que Deus tem sobre ele. Uma férmula resume
todo o livro: “Fazer escolha”, isto é, numa palavra, escolher
0 que Deus quer.

Aquele que, no fim da eleicdo, decidiu entrar na Com-
panhia de Jesus, Santo Inacio oferece uma regra de vida co-
munitéria, as Constituicdes, inteiramente inspiradas por um
desejo analogo ao precedente: escolher junto o que Deus
quer. A obediéncia ndo é mais encarada entdo como a regra
das relacBes entre a criatura e seu Criador, mas como o fun-
damento sobre o qual repousa a vida de uma sociedade de
apostolos: é pelas pessoas interpostas que a obediéncia a
Deus se exerce.

O Diario Espiritual, enfim, do qual daremos um breve
extrato, testemunha o fervor inquieto com o qual Santo
Inacio procurava saber a exata vontade de Deus, a fim de
melhor obedecer-Lhe.

Assim observar-se-4, no fim desta breve investigacao,
dirigida do ponto de vista da obediéncia inaciana, com© o
principio fundamental anima de uma ponta a outra o« ele-
mentos do testamento espiritual deixado pelo santo e pelo
criador da Companhia de Jesus.






Os Exercidos Espirituais

ao ha autor que, apresentando os Exer-

cicios Espirituais, tenha deixado de em-

pregar uma comparacdo qualquer para

fazer bem compreender que esse livrinho

nada tem de comum com a Introducéo a
vida devota nem com a Imitacdo de Cristo. N&ao é um com-
péndio de elevados pensamentos que se coloca sobre a mesa
de cabeceira, que se abre, que se medita e se fecha novamente.
E um livro que se utiliza. A imagem simbdlica mais fre-
guente é a do tratado de ginastica.

Mas todos os autores acrescentam que ndo se faz boa
ginastica munido de um simples tratado, por mais detalhado
gue seja: € necessaria um professor de educacgdo fisica.

O préprio Santo Inécio jamais considerou seu livrinho
como um tratado de oracdo que se pode ler ¢ consultar sem
0 por em pratica. Por outro lado, recomendou muito que o
retirante ndo fosse deixado sozinho com o manual dos Exer»
cicios. Ele exigia a presenca, a seu lado, de um diretor do-
tado de uma sutileza de espirito capaz de adaptar o método
ao temperamento e as possibilidades do sujeito.

Tal como se apresenta ao leitor que o abre pela pri-
meira vez, o opusculo dos Exercicios Espirituais nao é atra-
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ente, deve-se dizé-lo. Nele se encontram, sem duavida, alguns
comentarios e meditacdes que valem ser lidos por elas mes-
mas, mas a esses textos se acrescenta grande numero de pe-
guenas normas relativas a procedimentos anotados dia a dia,
sendo hora a hora, e interrompidas por referéncias a prescri-
¢cdes ja dadas. O vocabuldrio ¢ curioso em alguns lugares:
prelidios, anotacgdes, adicdes, coldquios, e a composicdo des-
concertante. N&o se apreende no primeiro relance a lei de en-
cadeamento que preside a esta sucessdo de oracdes e medita-
¢cdes. Assim também, no fim do livro, estdo acrescentadas
cinco séries de Regras que podem parecer bastante extrava-
gantes; a analise muito acurada das instrugdes que presidem
ao discernimento dos espiritos se aproxima dos principios
que se deve adotar na distribuicdo das esmolas.

Apesar de seu estilo, as vezes chocante, na redacdo es-
panhola proxima do texto original e de sua composi¢do, que
ndo esta absolutamente conforme com o0s canones da criagéo
literaria, esse livrinho atravessou os séculos e o Papa Pio XI,
em sua enciclica Melis tiosira do dia 25 de julho de 1922.
consagrou-o como o cédigo espiritual, “o mais sabio e o mais
universal para dirigir as almas no caminho da salvacdo e da
perfeicdo, fonte inesgotavel de piedade, ao mesmo tempo ex-

celente e muito sélida”.

ORIGENS DO METODO

. E importante, antes de estudar em pormenor os Exer-
cicios Espirituais, examinar as influéncias que Santo Inacio
péde sofrer, e, na falta de filiagbes, dificeis de descobrir,
mostrar que analogias se podem descobrir entre seu método e
outras técnicas de oragao.

Desde as idades mais remotas da lIgreja, e especialmente
na época em que 0 monagquismo comegou a tomar impulso,
os cristdos ansiosos de perfeicdo religiosa se inquietaram com
relacdo aos meios proprios para disciplinar o espirito du-
rante a oracdo ou meditacéo.

Organizar a disciplina do corpo é relativamente facil: o
asceta pode estabelecer o que sera sua alimentagdo, sua be-
bida, o tempo de sono. Por certo a dificuldade comeca
gquando se trata de respeitar as Regras, mas é entdo um
problema de simples vontade. N&o acontece 0 mesmo nha



disciplina do espirito; como impedir a imaginacdo de vagar
como um véo desordenado de mosquitos, como dizia Teo6fano,
0 Recluso, ou entdo, como macacos caprichosos, que pulam
de um galho a outro, como dizia Ramakrishna? Como forcar
a inteligéncia a dominar numa prisdo constante o objeto de
sua meditacdo, sem que ela jamais fique distraida por idéias
fugazes? Como, sobretudo, progredir de maneira segura na
oracdo e chegar a unido divina, fruto esperado da oracédo?

Estes problemas, todas as religides os tém conhecido e
tém experimentado resolvé-los, codificando de maneira mais
ouU menos estrita, ndo somente 0S ritos exteriores, mas ainda
a devocdo intima. Os que foram mais longe na procura de
um dominio absoluto de si mesmo, sdo seguramente 0s
hindus; processos técnicos permitem ao asceta, ao yogi, tomar
posse de seu préprio organismo, se assim se pode dizer, con-
trolar sua respiracdo e até o funcionamento de certos musculos
Cujo mecanismo, na experiéncia comum, escapa a qualquer
esforco consciente. As técnicas da yoga ndo conduzem so-
mente a facanhas de faquires, facanhas que os verdadeiros
yogis abominam como tantas profanagdes com interesse co-
mercial, mas também a uma disciplina rigorosa das forcas
mentais e, sobretudo, a viva concentracdo do espirito sobre
tal ou qual objeto preciso da meditagao.

No fim do seu esforco, o asceta adquire ndo sO um
total dominio de si, mas ainda entrettm, com o mundo ex-
terior, coisas e pessoas, relagdes caracterizadas pela ndo vio-
Iéncia e o desapego absoluto. Entra, entdo, pelo mais pro-
fundo do seu ser, pelo eu despojado de qualquer marca de
individuacdo, em comunhdo com o Eu universal e tende a
nele se absoiver para uma liberacdo definitiva.

Concluir-se-a desta analise sumaria que as técnicas da
yoga na medida em que visam a unificacdo do ser pela luta
metodica contra as forcas de dispersdo e de desagregacao,
poderiam valer como uma ascese preparatéria a toda vida
espiritual. E preciso porém observar que essas técnicas sio
inseparaveis de uma certa filosofia do mundo absolutamente
heterogénea ao pensamento cristdo e para quem, de saida,
toda noc¢do de criacdo ex nihilo, obra de um Deus pes-
soal, ndo tem nenhum sentido. Um yogi~*cTera mais facil-
mente que o0 ser é uma emanacdo de uma forca incriada,



no seio da qual lhe é possivel e desejavel se reabsorver, abo-
lindo toda aproximacdo de relagdo. Ora, a teologia cristd
ndo somente vé em toda parle aproximacfes de relagdo —
entre a criatura e seu Criador, sobretudo — mas ainda situa, em
Deus mesmo, uma vida misteriosa de relacdo entre pessoas.

N&ao é indiferente observar que aos olhos dos pensadores
hindus os Exercicios Espirituais de Santo Inacio de Loyola
representam o esforco mais extraordinario que tentou o Oci-
dente, no curso de toda sua histéria, para avancar na direcéo
aonde levam as técnicas da Yoga. A este curioso testemunho
respondem, como em eco, alguns ensaios tentados por outros
autores espirituais do Ocidente para elaborar uma yoga crista.
Entretanto, é permitido acreditar, a despeito do inegavel in-
teresse oferecido por estes empreendimentos, que o uso de
técnicas, mesmo-refinadas por séculos de experiéncia ascética,
ndo é o essencial e ndo deve encobrir, sobretudo, o verdadeiro
problema, aquele que absorve o pensamento religioso oci-
dental — a saber, como a graca divina desce na alma daquele
que reza, graca sem a qual ele nem mesmo pode comecgar a
rezar, e sem a qual a ascese metddica mais segura nao é
sendo uma colecdo de receitas estéreis e de industrias despro-
vidas de qualquer significacdo real.

Desde a época distante em que Jodo Climaco, no século
Vn, querendo encontrar Deus no fundo de seu “coracdo”
e realizar uma espécie de teofania intima, ligava o esfor¢co de
oracdo continua a uma disciplina da respiracdo para melhor
obter esse repouso tranqiiilo em Deus que chamamos hesi-
casmo, a espiritualidade da Igreja cristd do Oriente esteve
constantemente preocupada com as técnicas da ‘“guarda do
coracdo”. A dissipacdo do espirito que impede esta “guarda”,
sindbnimo de oracdo ininterrupta, deve ser vencida desde o
comecgo.

O que ha de muito particular e muito estranho para nos
nessa ascese é a importancia que da aos diferentes pontos do
corpo onde sc localizam as atividades do espirito. Assim, a zona
da fronte entre as sobrancelhas é o centro do pensamento abs-
trato. A boca e a laringe sdo o centro do pensamento quando
este se exprime; é ai que as palavras adquirem seu sabor, e
¢ ai que se articula a oragdo. Mas o centro principal é o
centro cardiaco, “situado na parte superior do cora¢do, um

pouco acima do mamilo esquerdo”.

*



>f->rGo ti—undo Jodo Climaco (Mosaico do Século XI)

Naturalmente, antes de concentrar toda sua atencdo sobre
esse lugar do coracdo, o novigo tomard atitudes corporais
aptas a meditacdo. Sentar-se-4 sobre um assento baixo, a
cabeca inclinada sobre o peito. Experimentard em seguida
dominar sua respiracdo e fazer coincidir as fases com a re-
citagdo da formula: “Senhor Jesus Cristo, tende piedade de
mim !” Esta “oracdo do nome de Jesus”, associada a uma
técnica respiratoria e a uma atengdo rigorosa dada ao “lugar
do coracgdo”, entroniza quem reza na unido com Deus.

A atencdo, deve-se dizer, ndo é um fim em si para o
hesicdsta. Nisto ele se distingue tanto do yosi hindu como
do asceta muculmano, dado a pratica do dhikr, a saber a re-
peticdo indefinida do nome divino. O essencial para o hesi-
casta € atingir pela “lembranca” constante de Deus numa
vida sacramental mais rica e que pode desembocar na unido
mistica. Assim lemos na pena do grande te6logo do besi-
casmo, Gregorio Palamas, este trecho significativo: “Sem
outra preocupacgdo que eles proprios, por uma atencdo rigo-
rosa e uma oracdo pura, chegamos até Deus por uma unido
mistica e supra-intelectual com ele, eles (os monges) foram ini-
ciados no que ultrapassa a inteligéncia.

Nao é aqui a ocasidao de mostrar em que a teologia do
hesicasmo ortodoxo difere da do cristianismo t>cidental, nem
examinar em que medida o método psicofisico de oracdo esta
ligado a uma religido da Encarnagdo — para a qual o corpo,
também santificado pelos sacramentos, tomou-se espiritual,
Parece que nosso pensamento ocidental estaria mais marcado
pela preocupacdo de opor o sobrenatural ao mundo criado.

Sejam, porém, quais forem o0s matizes doutrinais que sc
poderia analisar e definir, o esforco hésicasto parece inteira-



mente semelhante por suas tendéncias, e até, como se vera
em algumas de suas técnicas de pormenor, ao esforco realizado
no Ocidente pelos mestres da oragdo metddica. E ndo sera
de admirar constatar que o0 monge atdnita a quem a
Igreja ortodoxa deve o grande despertar hesicasta do século
XI1X, Nicodemos, encontrou estreitas afinidades entre a
oragdo constante da tradicdo oriental e os Exercicios Espiri-
tuais de Santo Inacio de Loyola. Em 1800, ele langcou, em
Veneza, uma traducdo em grego — mas sem nome de autor
— do livrinho inaciano, sob o titulo de Gymnasmata pneu-
matikaJ

Santo Inacio, por sua vez, entrou em contato com um
método de oragdo anélogo, sendo pelo modo de agir, pelo
menos pela intencdo, a dos monges do Oriente, a saber,
0 método da devocdo moderna. Esta “devo¢cdo moderna”
nasceu nos Paises Baixos no fim do século XIV. Seu pro-
motor foi Geraldo Groote, amigo e talvez discipufo de Jodo
Ruysbrock. La para 1380, Groote comegara a reunir em
pequenos grupos “irmdos da vida comum” que viviam no
mundo sem se ligar por votos ou por uma regra, mas que
levavam juntos uma existéncia de pobreza, devotada a oracédo
e a meditacdo. Ganhavam sua subsisténcia copiando livros.
Paralelamente a estes grupos, criou-se sob a direcdo de Flo-
renco Radewijns, discipulo de Groote, uma congregacdo de
cdnegos regulares, submetidos, em seu convento de Win-
desheim, a regra agostiniana. Os irmdos da vida comum e
Windesheim, tais sdo os dois centros de fervor onde se de-
senvolveu durante todo o século XV a devogdo moderna.
Depois, no século XVI, ela entrou em declinio, ndo sé por
causa do protestantismo que se estabeleceu fortemente nos
Paises Baixos, mas também porque a espiritualidade inaciana
tomou com justa razdo o dominio da “devo¢do moderna”,
ndo rompendo com ela, mas continuando-a.

O que caracterizava de inicio a devogdo flamenga —
que importa conhecer, ja que é em parte a fonte da devocdo
inaciana, — era primeiro o seu senso da moderagdo, do equi-
librio, uma certa desconfianca da ascese exagerada ou do en-
tusiasmo mistico, Esta “discricdo”, porém, ndo significava
moleza. Ela se aliava, e é o segundo carater desta escola,
a uma grande preocupa¢do da vida interior intensa. Os c6-
negos de Windesheim dedicavam menos tempo aos oficios do
gue a meditagdo. Dai a procura de métodos de oragdo siste-
maticos C seguros. Durante um século, desde a morte de



Groote, em 1384, até a de Mombaer, em 1502, a escola
flamenga aplicou-se sem cessar ao aperfeicoamento destes
métodos — ndo sem produzir, & margem deste esforgo,
admiraveis tratados. Basta citar, para a maior gloria da “de-
vocdo moderna”, Tomas de Kempis, o muito provavel autor
da Imitacdo de Cristo.

E na obra de Jodo Mombaer, que viveu no mesmo con-
vento que Tomas de Kempis, o Monte Santa Inés, na Holan-
da, e morreu na Franga, em Livry, que sc deve buscar, no
fim de sua evolucdo, a imagem exata da espiritualidade fla-
menga sob os aspectos mais claros da devocdo codificada.
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Abrindo o tratado principal de Jodo Mombaer, 0 Ro-
setum exercitiorum spiritualium et sacrarum meditationum,
numa destas belas edicBes in-félio com encadernacdo de
couro do século XVI, fica-se admirado com a disposi¢ao ti-
pografica: sdo numerosas as chaves, tanto quanto os ver-
sinhos em fino italico ou asséries de palavras-chave in-
pressas, pelo contrdrio, em caracteres grossos. Paginas inteiras
estdo cobertas de pequenos “pavés” dispostos como nos es-
pacos livres que deixariam uma grade: cada um deles se rela-
ciona a um pormenor a meditar sobre a Paixao, por exemplo,
ou sobre qualquer outro tema. Grandes gravuras ilustradas
se inserem no livro. Duas entre elas representam uma mao
esquerda, de tamanho natural. E o chiropsaUerium, a “mao
saimddica”: cada articulacdo das falanges e cada porcdo da
palma devem lembrar ao monge, que medita, um tema pre-
ciso. Por exemplo, o médiosimboliza, de alto a baixo.

A mao saimddica p
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os Evangelistas, os Apdstolos, os Santos Inocentes, os Pro-
fetas, cs Patriarcas e os Anjos. Uma outra gravura repre-
senta uma cruz no cimo da qual se encontra um cantichordum,
uma espécie de cravo sumario cujas cordas estdo numeradas,
Sdo cinco, como as vogais, e sua significacdo simbdlica ex-
prime-se por dois versos:

A gaudens amat, E sperat, sed | miserelur
O timet U que dolens odit et ista notes

Este longinquo e curiosissimo ancestral do soneto das
cinco vogais de Rimbaud deve ser utilizado da seguinte ma-
neira; segundo a natureza da primeira vogal encontrada no
salmo, que comeca a dizer, o0 monge aplicard sua atencdo na
magnificéncia de Deus (A), ou entdo na esperanca (E) ou
na compaixdo dos sofrimentos de Cristo (I) etc. .. .Gau-
dium, spes, compassio, timor, dolor, tais sdo as cinco notas do
Cantichordum — chamado *“Gersonis”, porque o chanceler
Gérson teria tido a idéia, mas a figura do cravo pertence a
Mombaer, bem como a observacdo ao lado: quis tam hebes
qui non capiat ista? “Quem séria tdo estUpido para nao
compreender isto?”

N&o € inatil insistir como o fizemos s6bre a oracdo me-
todica, tal como a tinha concebido a escola da devog¢do mo-
derna, primeiro porque Santo Inacio de Loyola entrou em
contato com esta escola antes mesmo de conhecer mais de
perto os irmaos da vida cpmum ou pelo menos a casa im-
pregnada do espirito deles, que era o Colégio de Montaigu,
depois porque poderemos avaliar melhor a originalidade do

livrinho inaciano em relacdo aos manuais semelhantes que
0 precederam.

Foi em Montserrat e por intermédio dos monges benedi-
tinos que Inacio de Loyola conheceu os flamengos. Na época
em que o peregrino vem encontrar Dom Chanon, todo o con-
vento segue, em sua vida espiritual, as determinacdes dei-
xadas pelo grande abade Garcia limenez, primo do famoso
cardeal Francisco Jimenez: Os dois sdo Aaidis conhecidos
sob o nome de sua terra de origem, Cisneros.

Ora, para renovar o fervor de Montserrat, Garcia do
Cisneros apoiou-se em principios e determinacdes da devogao
moderna, que sem ddvida ja animavam a espiritualidade
montserratina, mas que ele imp6s a seus monges com toda
a energia de um reformador. Melhor ainda, redigiu ele
préoprio livros apropriados para guiar a oragdo € natu-

Um "caniichordiim” 71



rafmentc, foi aos fiamengos que se dirigiu: seus dois trabalhos,
Exercitatorio™ ae la vida espiritual et Directorio de las horas
canémcas, inspiram-se muito no Rosetunt exercitiorum e
podem passar por uma simples compilacdo dos principais
tratados de oragdo metddica em uso nesta época.
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Prélogo do Exercitatorio de la vida espiritual
em tradugdo latina, Montserrat, 1SOO

Para facilitar e espalhar o uso da devogcdo moderna,
Garcia Cisneros quis publicar seus manuscritos.  Persuadiu
um mestre impressor de Barcelona, o alemdo Luschner, a
icar na santa montanha seu material. Das prensas montser-
ratinas saiu em 1500 o primeiro titulo de uma longa série, a
saber o Exercitatorio. Um exemplar deste livro veneréavel
esta conservado na biblioteca do Escolasticado de Chantilly.
Pertenceu a familia de Sdo Francisco de Bdrgia. Talvez Santo
Indckr tenha tido em suas maos um exatamente igual. Ele
tem o formato de um grosso livro de missa, sua composicao
tipografica € um pouco comprimida, embora clara, e esta
protegido por uma espessa encadernacdo de pergaminho ama-
relecido.

E mais provavel que o penitente de Dom Chanon re-
cebesse de presente para seus primeiros ensaios na devocao
moderna o Compéndio de Exercicios Espirituais, um resumo



do Exercitaiorio e do Diretério devido ao abade Pedro de
Burgos e impresso em Barcelona em 1520. Este trabalho, em-
bora permanecendo estreitamente fiel aos escritos de Cis-
neros, dirigia-se de maneira muito geral as pessoas desejosas
de adiantar-se na devogdo. As diretivas que s6 poderiam in-
teressar aos monges tinham sido resumidas ou eliminadas.
Esse volumezinho de 200 péginas, os religiosos de Montser-
rat distribuiam liberalmente aos peregrinos, juntamente com
um relato dedicado a histdria da Santa Montanha e aos mi-
lagres que a tinham ilustrado.

Deve-se insistir sobre a influéncia que tais documentos
puderam exercer sobre o nedfito Inacio de Loyola, avido de
santidade e muito feliz, sem davida alguma, em descobrir, logo
desde sua primeira estada num lugar de retiro e de meditacéo,
uma coblecdo metddica onde os progressos na vida espiritual
eram objeto de receitas a6 mesmo tempo coOmodas e apresen-
tadas como eficazes. Poder-se-a até acrescentar que o Exer-
citatério de Cisneros contém em diversos locais a formula
exercicios espirituales (“Exercicios Espirituais”) e que 0 resumo
de Pedro de Burgos inclui mesmo esta formula em seu titulo.
Similitude superficial, sem ddvida, mas que ndo é menos
réveladora.

Entretanto, os Exercicios Espirituais de Santo Inacio
de Loyola ndo se reduzem a uma formulacdo de uma técnica
de oracdo mais ou menos imitada de outrem. Ai encontramos
igualmente uma substancia que € uma série de meditagdes.
Aqui ainda se procuraram “fontes”. E admitido que Santo
Inacio inspirou-se em Lindolfo o Cartuxo: a Vida de Cristo
foi, estamos lembrados, seu livro de cabeceira na época de
sua convalescenca. Ele inspirou-se igualmente no pseudo-Boa-
ventura, sobretudo nas MeditacGes da Vida de Cristo, sem
davida o melhor dos trabalhos falsamente atribuidos a Séo
Boaventura. Essas MeditagGes sobre a Vida de Cristo nao
somente Lindolfo o Cartuxo as utilizou — em particular em
seu capitulo “Exortacdo para seguir Jesus Cristo” — mas
ainda a escola flamenga e especialmente Jodo Mombaer ai
buscaram seu gosto muito acentuado pela meditacdo concreta

dos mistérios.

Quando In&cio de Loyola convidar seu retirante a olhar
com uma atencdo emocionada as cenas da vida de Jesus, ele
se inscrevera numa longa tradicdo, conhecida por ele em
Montserrat e segundo a qual toda consideracdo da Huma-

nidade de Cristo é uma introducdo normal a contemplacdo
mais elevada de sua Divindade.



GENESE INTERIOR DOS EXERCICIOS

Sem se preocupar mais com as “fontes”, pode-se seguir
a génese interior dos Exercicios Espirituais e tirar desse es-
tudo ensinamentos preciosos.

Duas verdades sdo notadas: Inacio de Loyola comecou
desde sua estada em Manresa a redacdo de seu tratado e néo
cessou de retocd-lo até a aprovacdoi pontificia que Paulo 11l
Ihe deu pelo breve Pastoralis Officii a vista do manuscrito
em latim, no dia 31 de julho de 1548 Mesmo apds a pu-
blicacdo deste manuscrito, em setembro do mesmo ano, Inacio
quis ainda melhorar seu texto; descobrem-se retoques, pos-
teriores a 1548, na versdo espanhola, dita autografa.

Os exegetas descobriram etapas, aperfeicoamentos su-
cessivos. Parece que Santo Inacio concebeu o essencial do
trabalho em Manresa e que 0s enriquecimentos tiveram em
seguida como dupla fonte de um lado sua experiéncia apos-
tolica, de outro sua formagdo propriamente teolégica, adqui-
rida em Paris, depois em Veneza. Outra verdade: Os Exer-
cicios Espirituais traduzem experiéncias misticas que Santo
In4cio teve. E uma espécie de diario intimo, assim como o
Diario Espiritual ou a Narrativa de um Peregrino. Todos
esses escritos registram em beneficio de todo aquele que
quiser conhecer, por sua vez, os designios de Deus a seu
respeito, as etapas de um itinerario espiritual, no fim do
gual vird a descoberta do género de vida que deve adotar.

Deve-se agora seguir, passo a passo, 0s Exercicios e
constatar, conhecendo o mais exatamente possivel as atitudes
gue eles traduzem e sugerem a outrem, a originalidade de
Santo Inécio, mestre da oragao.

ESTRUTURA DOS EXERCICIOS

A primeira pagina é uma oracgdo, a famosa Anima Cristi,
de origem franciscana, composta provavelmente no século
XIV e que o Papa Jodo XXII (1316-1334) quis enriquecer
com 3.000 dias de indulgéncia. Inacio de Loyola julga-a tdo
conhecida de seus leitores que se contenta, no curso de seu
trabalho, em dar o titulo, E preciso acrescentar que a in-
ser¢ao desta oracdo no cabegalho dos Exercicios data somente
de 1576, Em vida de Santo Inacio, o livrinho comecava
pelas Anotacdes.

o Papa Paulo Il <« sua- aprovagdo

74 aos Exercicios Espirituais de Santo Inacio »
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N&o € destituido de interesse tomar conhecimento desta
bela invocacdo, cm seu duplo texto espanhol e portugués:

Alma de Cristo, santijicame. Alma de Cristo, santificai-nie.

Cuerpo de Cristo, salvame. Corpo de Cristo, salvai-me.

Sangre de Cristo, embridgame. Sangue de Cristo, inebriai-me.

Agna dei costado dc Cristo, tdvame. Agua do lado de Cristo, lavai-me.
Pasion de Cristo, confértame. Paixdo de Cristo, confortai-me.

Oh mi biien Jests, éyeme! O bom Jesus, ouvi-me.

Dentro de tus Uagas, escdndeme. Nas vossas chagas, escondei-me.

No permitas que me aparte de ti. N&do permitais que me separe de Voés.
Del maligno enemigo difiéndeme. Do inimigo maligno defendei-me.

En la hora de mi muerte [lamame. Na hora da minha morte chamai-.iie.
y mandame ir a Ti. E mandai-mc ir para vés.

Para que con tus Santos te alabe Para que vos louve com vossos Santos

Por los siglos de los siglos. Por todos os séculos dos séculos.

As Anotacdes preliminares sdo vinte. Tém por finalh
dade ajudar o retirante a tomar “algum entendimento” de
tudo o que vai seguir.

A primeira destas Anotacbes da aos Exercicios uma defi-
nicdo clara:

"Assim como passear, andar e correr sdo exercicios cor-
porais, também qualquer maneira de preparar e dispor sua
alma para abandonar longe de si todas as afeicbes desorde-
nadas e, uma vez abandonadas, buscar e encontrar a vontade
divina na disposicdo de sua vida para a salvacdo da alma,
chama-se exercicios espirituais.”

Em seguida vém diretivas de pormenores e observacdes.
O' texto da terceira anotacdo € significativo: Santo Inacio
distingue duas categorias de atos. Uns dependem do enten-
dimento, do conhecimento discursivo. Os outros dependem
da vontade. Ora, nos atos da vontade, quando falamos vo-
calmente ou mentalmente com Deus Nosso Senhor ou com o0s
Santos, € necessario uma maior reveréncia de nossa parte do
gue no momento em que nos servimos de nosso entendimento.
A distincdo é curiosa. E preciso guardar este pormenor de
gue a palavra vontade Santo Inacio justapds a palavra affec-
tando. Assim, o ato voluntdrio é para ele, essencialmente,
um ato de sensibilidade, de amor.

A quarta anotacdo contém informacfes cronoldgicas.
Admite-se que o retiro seja de quatro semanas, mas cada
semana ndo contara forcosamente sete dias. Assim, desde
a primeira semana, certos penitentes levardo mais tempo
para obter s contricdo de seus pecados, outros irdo mais



depressa... Descobre-se ai um primeiro testemunho deste
espirito de flexibilidade que anima Santo Inacio: suas pres-
cricbes nada tém de rigido. Ele quer que se adaptem aos
casos particulares.  Entretanto, acrescenta, o conjuntcy dos
Exercicios durard mais ou menos 30 dias. Diferente dos
grandes espirituais em que se inspira, Santo Inacio n&o re-
dige um manual de devocdo valido para o ano inteiro ou
para toda a vida. E um “livro do mestre” destinado a ajudar
um diretor e seu penitente durante um tempo fixo, o do
retiro.

A Ultima regra recomenda ao retirante abandonar tudo
durante um més, sua casa, seus amigos e conhecidos e re-
tirar-se num comodo onde possa viver afastado o mais pos-
sivel. E na soliddo que a alma mais facilmente acolhe os
dons do Senhor.

Os Exercicios comecam em seguida e seu titulo é acom-
panhado deste comentéario: ‘‘Para vencer-se a si mesmo e
ordenar sua vida sem se determinar por nenhuma afeicdo
que seja desordenada.”

A primeira semana

A primeira semana é inaugurada por uma espécie de de-
claracdo solene chamada Principio e Fundamento:

"O homem ¢ criado para louvar, reverenciar e servir a
Deus Nosso Senhor e por meio disto salvar sua alma, e 05
outras coisas sobre a face da Terra sdo criadas para o homem
e que o ajudem na procura do fim para o qual foi criado.
Dai se segue que o homem deve usar dessas coisas na me-
dida em que o ajudam para seu fim, e deve afastar-se delas
na medida em que o entravam para este fim, E necessario
nos tornemos indiferentes a todas as coisas criadas, em tudo
0 que é concedido ao nosso livre arbitrio e ndo lhe é proibido,
de modo que ndo queiramos, por nossa propria vontade, mait
a salde do que a doenca, a riqueza do que a pobreza, a honra
do que o oprobrio, a vida longa do que a vida curta, e assim
por diante em tudo mais; mas que desejemos somente e es-
colhamos o que melhor nos conduz ao fim para o qual
fomos criados.”

Por essas frases, redigidas sob uma forma vigorosa.
Santo In4cio definiu “o homem em situacdo” — poder-se-ia
dizer usando a terminologia moderna — tal como Deus
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0 instalou no Universo criado. As relagbes entre o homem
e as coisas sdo reguladas por uma lei rigorosa. Esta lei, 0s
exegetas da Companhia a simbolizaram pela locucdo adver-
bial latina tantum quantum — de ressonancias imediatas e
muito ricas no espirito de todo jesuita.

A nocdo de tantum quantum se une, por uma ligacdo
necessaria, a de indiferenca: a partir do momento em que o
uso do mundo criado esta determinado pela estrita lei do
tantum quantum, como guardar no fundo de si o capricho
de uma inclinagdo?

Na direcdo das almas. Santo Inacio punha a “completa
indiferenca” como fim de toda ascese da vontade. N&o que
ele préprio negligenciasse — ou aconselhasse aos superiores
negligenciar m— as inclinagdes pessoais de cada um. Pelo
contrario, fazia questdo disto, e queria que levassem isto em
conta, de uma maneira especial. Mas ele propunha a seus
discipulos ndo ter outra inclinagdo sendo obedecer. E se um
deles mereceu um dia seu elogio, foi Jerdnirao Nadai, no dia
em que, solicitado a dizer se aceitava ou ndo ser nomeado
superior da casa de Loreto, respondeu que nao se inclinava
a nada sendo a se inclinar a nada.

Enfim comecam os Exercicios propriamente ditos da pri-
meira semana: dois exames de consciéncia, um particular,
outro geral. Santo Inacio, que tinha selado sua conversao
com uma longa confissdo escrita, em Montserrat, conhecia o
valor desse género de confissdo circunstanciada, procedimento
necessario a quem se engaja na vida dita “purgativa”. Toda
a primeira semana, de fato, é consagrada a uma meditagdo
prolongada sobre o pecado: o penitente, tendo tomado co-
nhecimento do Principio e Fundamento, descobre em que
ponto a vida que levou até o presente foi desordenada.

Para restabelecer a ordem em sua conduta, é preciso
gue se corrija de seus defeitos e principalmente daqueles em
gue costuma cair. Para levar a bom termo esta luta Santo
Inacio sugere utilizar um auxiliar curioso, sob a forma de
um quadro composto de sete fileiras de linhas duplas. Cada
fileira corresponde a um dia da semana; a linha superior ao
primeiro exame do dia, a linha inferior ao segundo. O reti-
rante marcara nessas linhas um pontinho indicando se re-
caiu no pecado que quer corrigir. De um exame ao outro,
de um dia a outro, de uma semana a outra, observard se
houve ou ndo progresso.



J - Para o exame de consciéncia
{mesmo manuscrito)

0 processo lembra os métodos de devocdo moderna, €
de grande sutileza psicolégica. Se duviddssemos, seriamos
contraditos pelo testemunho inesperado de... Benjamin
Franklin. De fato. o sdbia homem de Estado conta em suas
Memoérias como decidiu, sem mais nem menos, um belo dia,
chegar a "perfeicdo moral”. Meditou sobre as virtudes que
desejava adquirir; temperanca, siléncio, ordem, etc. .. — ha
13 até a castidade e a humildade. Depois, docil a um con-
selho que lera em Pitagoras, resolveu praticar um *“exame
diario”. Fez, nesse desejo, um livrinho onde escreveu, no
alto, os dias da semana, numa linha horizontal, e a esquerda,
de alto a baixo, as virtudes. Continuando os tracos, obteve
um quadriculado; nos quadrados poria um ponto negro para
cada falta cometida. Guardou-se este caderno. Traz a data
de 1? de julho de 1733.

Indcio de Loyola acrescenta um outro meio pratico;
cada vez que se cair no pecado habitual, levar-se-4 a mao
ao peito, com um vivo sentimento de arrependimento, coisa
que se pode fazer mesmo diante 4e muitas pessoas, sem que
percebam o que se faz.

Esta contricdo atenta. Santo Inacio quer que se renove
sempre e até aconselha que se peca conta a sua alma de hora
em hora. A plena lucidez sobre as faltas que se cometem,
sente-se que Inacio gostaria de aplica-la a todos os momentos
da duracdo, se fosse possivel, de tal modo que o controle



sobre si mesmo permanecesse constante. Nisto o autor dos
Exercicios Espirituais mostrava-se o herdeiro de uma longa
tradicdo monastica que, antes da devo¢cdo moderna, remontava'
aos primeiros cenobitas, tal como S&o Doroteu de Gaza.
monge do século VI, que recomendava um exame de cons-
ciéncia cada seis horas.®
Para ajudar a contricdo, ainda € oferecido um outro
meio, no decurso desta primeira semana; uma meditacao,
sObre  ostrés pecados tipos, se assim podemos dizer, o0 dos
Anjos, o de Adédo e Eva, enfim, o de um homem qualquer
caido no Inferno — a saber, o pecadomortal.
O pecador mantido por uma simples teia de aranha

sohre o pogco do abismo e



Coiiio Nossa Senhora e José deixaram Nazaré

Aqui aparece pela primeira vez a célebre formula com-
posicdo de lugar, ou, como escreve Santo Inacio, la compo-
sicion viendo el lugar, isto é, a composicdo vendo o lugar.
Trata-se de um esfor¢co da imaginacdo que se representa de
maneira concreta uma paisagem, um local histérico, uma
cena — por exemplo esta (segunda contemplacdo da segunda
semana); Como Nossa Senhora gravida mais ou menos de
nove meses — como se pode meditar piedosamente (éste pa-
réntese foi acrescentado por Santo Inacio s6bre o manuscrito
autografo, tardiamente, como para responder a qualquer cri-
tica que se relacionasse com uma representacdo desta espécie)
— montada num jumento, José e uma serva, esta puxando um
boi, deixaram Nazaré para ir a Belém pagar o tributo impOsto
por César a todas essas regifes. Ou entdo esta (primeira
contemplagdo do primeiro dia da terceira semana): Consi-
derar o caminho de Betania a Jerusalém: serd largo, estreito,
plano?

Considerar o caminho de Betdnia a Jerusalérn






Nem sempre ha, nos Exercicios, evocaces tao faceis
guanto estas. Outras composicdes de lugar, ditas invisiveis,
porque se relacionam com objetos que se tém que imaginar
inteiramente, sdo mais dificeis para realizar, como precisa-
mente na meditacdo sbbre os pecados, a operagcdo que con-
siste em considerar minha alma encarcerada neste corpo
corruptivel e todo o composto (o composto alma e corpo)
neste vale, como exilado no meio de animais selvagens.

Muito se escreveu sbbre a composicdo de lugar e mos-
trou-se que Santo Inécio, recomendando-a, inseria-se aqui
ainda numa tradicdo que vai até a época da alta Idade Média,
a do bem-aventurado Aelred. abade cisterciense de Rievaux,
na Inglaterra, no século XII, e que continua com o pseudo-
Boaventura e Lindolfo o Cartuxo, até Jodo Mombaer e os
misticos da escola flamenga. Mas Santo Inacio conserva a
originalidade de ter elevado a composicdo de lugar a digni-
dade de um preltdio preparatério a meditacéo

Entretanto, este processo ndo foi universalmente ratifi-
cado. Santa Teresa de Avila, por exemplo, declarava-se in-
capaz de fazer trabalhar desse modo sua imaginacdo. Diz-se
igualmente que os verdadeiros misticos se dispensavam facil-
mente desses meios subalternos. Em compensacdo, na Com-
panhia de Jesus o processo foi conservado constantemente
com destaque. Mesmo para vir em socorro das imagina-
¢des um pouco fracas, Inacio de Loyola em pessoa, no fim
da vida, decidiu publicar um livro onde as composicGes
de lugar, se assim podemos dizer, eslariam ja feitas. Ele
encarregou o padre Jerdnimo Nadai de preparar um volume
de estampas representando as cenas do Evangelho. Esta co-
lecdo sO foi editada muito tempo apdés a morte do Fundador,
a saber, em 1593, em Antuérpia, sob a forma de um grande
in-folio, onde as meditacGes evangélicas estdo acompanhadas
de 153 gravuras feitas por artistas flamengos de valor, es-
pecialmente Wierx e Collaert.

No século XVII, quando se publicavam tantos volumes
de devocdo enfeitados de estampas, os Exercicios Espirituais
foram abundantemente ilustrados.

Parece que o emprego de imagens ndo tenha correspon-
dido somente a preocupacdo de ajudar ao esfor¢o da imagi-
nacao e de orientd-la em perspectivas dogmaticamente seguras,
mas ainda de criar no espirito um tipo de esquemas anélogos
as lembrancas de paisagens ou de espetdculos realmente ob-
servados e que a memoria registra. Assim, a imaginacdo fica
encerrada em limites estreitos e ndo vaga mais. Melhor



ainda, a meditacdo se desenvolve a partir de reminiscéncias
afetivas que representam, em tela de fundo, o mesmo papel
de um &lbum de familia quando se evocam recordagfes pre-
ciosas.

No fim da primeira semana sdo inseridas adi¢fes. No-
tar-se-4, de passagem, que as recomendacdes suplementares
ocupam o0 mesmo lugar neste livrinho quanto as préprias
meditacoes.

Essas adicOes se referem a certas atitudes e procedimen-
tos corporais que o retirante deverd adotar. Esta, por exemplo,
que é curiosa; antes de comegar sua meditagdo, ele ficard
a um ou dois passos do lugar onde a meditacdo sera feita e
ficard em pé durante o tempo de um Padre-Nosso, elevando
seu pensamento para o céu. Dir-se-ia, a curta parada que
um fiel, entrando numa igreja, faz perto da pia de &gua
benta, antes de ir para o seu lugar.

A contemplacdo se fard ora de joelhos, ora prostrado no
chdo, ora em pé, da maneira mais favoravel ao resultado
a obter.

Outras recomendacdes dizem respeito ao regime do sono
e da alimentacdo, bem como as peniténcias corporais que o
retirante se infligira. Inacio de Loyola ndo negligencia
nenhum pormenor no momento em que toma a Sseu cargo um
discipulo para 30 dias de ascese.

Jesus no Tabor ensina a seus discipulos



A segunda semana

A segunda semana tem um carater muito diferente da
primeira. A alma, tendo meditado sobre o pecado, sobre seu
pecado, ¢ o tendo recusado, se encontra, apds sua confissdo
geral e sua comunhdo, preparada para as grandes opcdes
e, mais precisamente, preparada para ouvir o apelo do Rei
eterno. Inacio, para melhor fazer apreender o carater im-
perioso desse chamado, imagina que um soberano, o melhor
do mundo, convida cavalheiros a segui-lo para conquistar
toda a terra dos infiéis. Que vassalo bem nascido recusaria
alistar-se? Ora, Cristo Nosso Senhor ultrapassa, infinita-
mente, em majestade qualquer rei tenestre e promete uma
gléria que ndo tem medida comum com a gléria humana.

As contemplacdes que seguem tém como objeto a En-
carnacdo, a Natividade e depois o0s principais episédios da
vida de Jesus, até o dia de Ramos. Esta série ndo é continua,
¢ entrecortada de meditagdes adventicias da maior impor-
tancia — tal a quinta e bizarra contemplacdo, que consiste
em aplicar os cinco sentidos aos temas da Encarnacdo e da
Natividade.

Estamos, aqui, no dmago de uma sutilissima psicologia
espiritual relacionando-se com os sentidos humanos, e que
traz um nome rico de ressonancia para os comentadores, o
de aplicacdo dos sentidos.

E preciso primeiro lembrar que os sentidos carnais foram
0 objeto, desde o comeco do retiro, de um vigoroso esforco
de purificacdo: tratava-se de expiar faltas cometidas anterior-
mente pelo uso desordenado dos cinco sentidos. Mas, uma
vez restabelecida a ordem, e a came submetida ao espirito,
torna-se possivel uma espécie de recuperagdo, de reemprego
desses ‘mesmos sentidos, com a condicdo de que sejam espi-
ritualizados, se possivel dizer, e tomados imaginarios — a
palavra imaginario nédo significando “ficticio”, mas “que se
move no mundo das imagens, da imaginacao”.

Assim, o sentido do gosto, que é a origem dos piados
de gula, ser4, no comeco, reeducado pela peniténcia e o jejum.
Depois, imaginar-se-a Jesus Cristo tomando seu alimento com
Os Apostolos.  Exercitar-se-4, em suma, o sentido do gosto
— mas representando-se a si mesmo como o Cristo o exer-
cendo. Assim também os outros sentidos. Habituar-se-4 a
ver, tocar, ouvir como Jesus ou a Virgem viam, ouviam, to-
cavam eles mesmos e, com esta viva representacdo, reformar
0 uso de seus proprios sentidos subordinando este uso aos



mais elevados fins espirituais. Processo Gtil ao servico da re-
tomada em maos prdprias do dominio de si, do dominio pelo
espirito das realidades do corpo para a unificagdo, em suma,
de todo o ser reconduzido para Deus.

H& mais, porém : os sentidos imaginarios, uma vez ca-
nalizados, poderdo ser aplicados a numerosos objetivos — ao
Inferno, por exemplo — e o retirante é convidado, ja no fim
da primeira semana, a “ouvir 0s urros dos condenados, a res-
pirar o cheiro de enxofre, o0 mau cheiro das coisas podres, a
provar coisas amargas como as lagrimas, a tristeza e o verme
que réi a consciéncia, a tocar o fogo que consome as almas”.

O fogo que consome as almas



Pode-se igualmente aplicar os sentidos imaginarios as
cenas do evangelho que se deve evocar na ‘“composicdo de
lugar”, e deste modo mais diretamente participar dos mis-
térios da vida de Cristo.

H&a, porém, um nivel ainda superior.

A atividade, que ndo cessa de mobilizar o espirito no
uso dos sentidos imaginarios, pode moderar e dar lugar a uma
pura atitude da alma, ao mesmo tempo mais simples, mais
abandonada, se é possivel assim dizer, e proxima da contem-
placdo: os sentidos imaginarios transformam-se entdo em
sentidos espirituais e dao aquele que reza uma impressao
de presenca.

Tal é de fato a misteriosa e riquissima experiéncia que
sugere a formula "oler y gustar con el olfato y con el gusio
la infinita suavidad y dulzura de la divinidad”, 'sentir e
provar com o olfato e o gosto a infinita suavidade e dogura
da divindade” (terceiro ponto da quinta contemplacdo do
primeiro dia). Atingimos aqui um limite. O engenho humano
esta ultrapassado. A alma tornada simples e unificada esta
pronta para receber a visita de Deus.

Outra meditacdo adventicia, a das duas bandeiras que sc
colocam no quarto dia e que é precedida de um exame rela-
tivo aos estados de vida, inicio da escolha decisiva.

Eis, numa traducdo um tanto dura, mas muito proéxima
do original, esse texto famoso:

PRIMEIRO PRELUDIO. O primeiro prelidio é a historia:
serd aqui como Cristo chama e reclama todos os homens sob
sua bandeira, e Lucifer, pelo contrario, sob a sua.

SEGUNDO PRELUDIO. Composi¢cdo vendo o lugar. Con-
vira aqui ver um grande campo, compreendendo toda a re-
gido de Jerusalém 'onde o supremo capitdo geral dos bons
¢ Cristo Nosso Senhor; e outro campo na regido de Babildonia
onde o chefe dos inimigos é Ldacifer.

TERCEIRO PRELUDIO. Pedir o que quero; e isto sera, aqui,
implorar conhecimento dos enganos do mau chefe e auxilio
para me livrar dele, e conhecimento da verdadeira vida, que
mostra o supremo e verdadeiro capitdo, e graca para o imitar.

PRIMEIRO PONTO. O primeiro ponto é imaginar como se
estivesse sentado o chefe de todos os inimigos neste grande
acampamento de Babilénia, como sobre uma grande catedra
de fogo e fumaca, com um semblante horrivel e assustador.

Lacifer numa grande catedra de fogo *






SEGUNDO PONTO. Considerar como ele procede a convo-
cacao .de inumeraveis demonios e como os espalha uns em
tal cidade, outros noutra, e assim pelo mundo inteiro, sem
poupar provincias, lugares, condi¢cdes sociais nem pessoa al-
guma em particular.

TERCEIRO PONTO. Considerar a arenga que ele lhes di-
rige e como os admoesta para que joguem redes e correntes;
dizendo-lhes que devem tentar primeiro pela ambicdo das ri-
quezas, como €é o habito ut in pluribus [em latim no texto:
“como na maioria” (dos casos)], a fim de que mais facil-
mente as pessoas acedam a va gléria do mundo e depois
sintam o orgulho aumentado; de modo que o primeiro de-
grau seja feito de riquezas, o segundo de honrarias, o terceiro
de orgulho e partindo desses trés degraus, Lucifer conduz a
todos os outros vicios.

Assim, também, pelo contrario, deve-se imaginar o su-
premo e verdadeiro capitdo, que € o Cristo Nosso Senhor.

PRIMEIRO PONTO. Considerar como o Cristo Nosso Senhor
estd num grande campo desta regido de Jerusalém, num lugar
modesto e como ele se apresenta belo e gracioso.

SEGUNDO PONTO. Considerar como o Senhor de todo o
Universo escolhe tantas pessoas, apostolos, discipulos etc. e
0os envia pelo mundo inteiro, espalhando sua doutrina sa-
grada junto a todos os tipos e pessoas e condi¢cfes sociais.

TERCEIRO PONTO. Considerar o discurso que Cristo Nosso
Senhor dirige a todos seus servos e amigos que envia a tal
empresa recomerulando-lhes que de boa vontade ajudem a
todos levando-os, primeiro, a suprema pobreza de espirito e
— se algum dia Sua divina majestade fosse por isto melhor
servida e desejasse escolhé-los — igualmente a pobreza de
fato; segundo, ao desejo dos oprébrios e dos desprezas porque,
partindo dessas duas coisas, atinge-se a humildade; de modo
que haja trés degraus: o primeiro, a pobreza, contraria a ri-
queza; o segundo, o oprébrio ou o desprezo, contrario a va
gléria mundana; o terceiro, a humildade, contraria ao or-
gulho; e que, partindo desses trés degraus, seus enviados con-
duzem a todas as outras virtudes.

Observar-se-4 neste texto que Lucifer é apresentado numa
catedra, isto é, numa cadeira de ensino. O fim desta medi-
tacdo ndo é tanto arregimentar o cristdo na tropa do Cristo
— ja ai se encontra pelo batismo — quanto mostrar-lhe os
ardis e os métodos de Satd, mestre do érro. Nisto talvez re-



sida a originalidade dessa oposicdo lirica, da qual poder-se-do
encontrar muitos antecedentes, mesmo no Apocalipse. Em
todo caso. Santo Inacio fazia muita questdo desse exercicio,
visto como recomendou fazé-lo a meia-noite, depois uma se-
gunda vez de madrugada e ainda repeti-lo duas vezes durante
o dia, mais ou menos na hora da missa e na hora das vés-

peras. E muito provavel — e sobre isto temos o testemunho
de Olivério Manareu que recebeu confidéncia do proprio
Santo — que esta meditacdo sobre a bandeira do rei e sobre

a bandeira do ‘Unimigo mortal de nossa natureza humana”
Santo In&cio praticou-a em Manresa e constitui um dos mais
antigos elementos, sendo o mais antigo, dos Exercicios.

\ Em compensacdo, a outra meditacdo adventicia, a pa-
rdbola dos trés binarios, das trés séries de dois homens, é
mais recente: data certamente de uma época em que Santo
Inacio tinha podido constatar a que ponto o apetite dos bens
deste mundo podia impedir uma verdadeira conversdao. Pen-
sa-se que foi em Paris, no contato com clérigos avidos de
prebendas, que fez esta triste experiéncia. Ele recomenda a
todos, religiosos ou pessoas do mundo, ter para com o di-
nheiro uma atitude de indiferenca, a do terceiro grupo de
h_cémens, para o qual tanto faz ter ou ndo ter a coisa adqui-
rida. ..

O retirante, tendo bem compreendido a vaidade das ri-
guezas, estard apto para um outro sacrificio, o de sel amor
proprio, e se iniciard no caminho da humildade. Inacio con-
sidera que ha trés espécies de humildade — e tem-se a im-
pressdo que se recorda de ter percorrido ele préprio estas
etapas no voluntario aniquilamento. A primeira maneira con-
siste em obedecer a lei de Deus seja qual for a situacao,
mesmo muito importante em que se esteja colocado. A se-
gunda é uma humildade de indiferenga: ndo buscar mais a
honra do que o oprobrio. A terceira é perfeita: consiste em
escolher ndo somente 'a pobreza com Cristo pobre, de pre-
feréncia a riqueza”, mas também '"os oprobrios com Cristo
cheio de oprébrios ao invés de honras”, e ainda a preferir
“ser julgado ignorante, louco pelo Cristo que, primeiro,
passou por tal, antes de ser julgado sdbio e prudente neste
mundo”.

Se o retirante fez seu esse heroismo no deseniace, esta
apto a escolha decisiva, que Santo Inacio chama eleicdo. No
fim da segunda semana, estamos no ponto central dos Exer-
cicios Espirituais, quando a alma, esclarecida sobre o fim



para o qual deve tender ¢ sobrc os meios que lhe sdo pro-
postos, oricntar-se-a do lado da coragem e da generosidade.

Ha duas maneiras de fazer uma boa eleicdo, Santo Inacio
porém s6 as revela apds ter insistido sobre algumas medita-
cOes preliminares. [Esta primeiro: na maioria das vezes, Su-
bordina-se o fim ao meio em lugar de subordinar o meio
ao fim. Assim muitos decidem casar-se, como se se tratasse
de um fim a atingir, e depois consentem em servir a Deus
no casamento. Na realidade, servir a Deus é o fim, e o ca-
samento é apenas um meio.

Espera-se aqui um desenvolvimento analogo, dizendo
respeito aos clérigos, — encontra-se, com efeito, e é um
pouco desconcertante; “Outros, escreve Santo Inécio, querem
beneficios eclesiasticos, depois, quando os obtém, resolvem
servir a Deus.” O paralelismo é revelador da época. Inéacio
prossegue: “Primeiro devemos estabelecer como objeto pro-
curar servir a Deus que é o fim, e, secundariamente, tomar
um beneficio ou me casar, se isto me convém melhor, que é
0 meio para o fim.”

m  Segunda consideracdo preliminar; duas eleicfes sdo
possiveis, uma irrevogavel, tal a escolha para o sacerddcio ou
0 casamento; a outra revogavel — assim, tomar ou deixar
beneficios eclesiasticos, tomar bens temporais ou renunciar a
eles. Se a escolha foi bem feita, para um estado irrevogavel,
é inatil refazé-la.

Terceira consideracdo, relativa aos trés tempos nos quais
se pode fazer uma santa eleicdo: pode-se ser chamado brus-
camente por Deus, como foi S8 Mateus, ou Sdo Paulo no
caminho de Damasco. Ou entdo pode-se ter sido diretamente
tocado por certos favores misticos em que as consolacdes
afluiam quando nos orientdvamos para Deus, e as desola-
¢des quando iamos para Satd. A eleicdo entdo é feita no
fim do esforco chamado discernimento dos espiritos.

Ha, enfim, uma terceira maneira de escolher, menos per-
feita e a qual ter-se-4 recorrido, se ndo se foi favorecido pela
primeira ou pela segunda. Ela se caracteriza da seguinte ma-
neira: tendo bem considerado para que o homem nasceu, a
saber, para louvar a Deus e salvar sua alma, decide-se cal-
mamente por “«ma vida ou um estado nos limites que autoriza
a lgreja”...

Esta terceira maneira se subdivide em dois modos, que
correspondem cada um a uma disposicdo espiritual, uma



gue se poderia chamar racional, a do calculista, outra a do
emotivo, mais impetuosa.

Tem-se a impressdo — serd falsa? — de que o primeiro
modo de eleicdo se dirige aos clérigos. E extraordinario, de
fato, que Santo Inacio tenha escolhido, para ilustrar este
primeiro modo, o seguinte exemplo; "Um cargo ou bene-
ficio, a receber ou a abandonar”. Sem dulvida, acrescenta
"ou de Qualquer outra coisa que recaia sob uma eleicdo re-
vogavel”. Mas a continuacdo do texto mostra claramente
gue o retirante, aqui, € um homem que j& tem uma certa ex-
periéncia dos bens déste mundoe que pode, antes de abando-
na-los, pbr-se, em relacdo a eles, num estado de perfeita in-
diferenca: sopesar, raciocinando, isto &, refletindo bem sobre
as vantagens que traz o cargo ou o beneficio proposto e suas
desvantagens e 0s perigos que faz correr. Em seguida “obser-
var de que lado a razdo se inclina mais” e decidir-se "segundo
a grande mocao racional e ndo segundo qualquer mocao sen-
sual”, isto é, inspirada pelo sentimento. Este racionalismo
seco na deliberacdo teria de que surpreender se em algumas
linhas acima Santo Inacio ndo o tivesse colocado em sua ver-
dadeira perspectiva aconselhando o retirante a "pedir a Deus
Nosso Senhor para mover sua vontade e pér em sua alma o
que éle deve fazer”, em relacdo a opcdo que lhe é proposta.
Os dois pontos da balanca sdo colocados primeiro em equi-
librio. Depois, um dos pratos, pelo efeito da reflexdo dis-
cursiva, discurriendo, abaixa-se pouco a pouco. E necessario,
porém, que Deus intervenha... Entdo, o prato mais leve
se eleva e a opc¢do se faz.

O outro é inteiramente diferente: primeiro considera-se
gue o amor experimentado por um dos termos da alternativa
"desce do alto” provém do amor que se sente por Deus. Em
seguida, por um esforco de desdobramento, imaginar que é
um outro que delibera e a que se deve dar conselho. Como
este conselho sera certamente escolher a maior gléria de
Deus e a maior perfeicdo da propria alma, deve-se toma-lo
por si mesmo. Em seguida, voltar-se ao fundo de si mesmo
e perguntar-se, antecipando sobre o futuro, que escolha de-
sejaria ter feito na hora da morte. Enfim, por uma anteci-
pacdo ainda mais longinqua, supor que se esta no dia do
Juizo e que se lembra, diante do tribunal de Deus, de sua
deliberacdo presente. Que regra gostaria de ter seguido?
regra € discernida claramente, e é bem conhecida! Entao



¢ preciso toméa-la imediatamente, toma-la agora, se quiser
encontrar-se, mais tarde, diante do Supremo Juiz, em com-

pleta felicidade e alegria.

Parece que a meditacdo, aqui, seja proposta singularmente
aos temperamentos jovens, capazes de entusiasmo e de gene-

rosidade afetiva.

Dessas alturas. Santo Inacio desce para as planicies.
Dir-se-ia que esta tocado de caridade para com aqueles que
ndao puderam segui-lo tdo alto. Quais sdo estas pessoas?
Prelados, casais, los que estan constituidos en prelatura o en
matrimonio, — sejam, alias, ricos ou pobres. Podem ainda,
uns e outros, mesmo ja tendo feito escolhas irrevogaveis,
tomar certas decisbes firmes relativas a escolhas revogaveis.
Talvez éles ndo tenham nem a ocasido nem tampouco o de-
sejo. Entdo Santo Inacio lhes prolpde simplesmente melhorar
suas vidas utilizando assim mesmo os Exercicios Espirituais
e refletindo sobre seus modos de eleicdo. A forga de consi-
derar estes textos e de “rumind-los”, apreenderdo melhor
como devem governar, por exemplo, sua casa, € quantos em-
pregados podem conservar, como dirigirdo sua “familia” no
sentido latino da palavra, parentes e empregados, quanto
devem despender com os pobres e obras de piedade — tudo
isto buscando unicamente a maior gléria de Deus.

Estas adverténcias, por caridosas que sejam, tem-se a
impressdo de que constituem uma espécie de licenca dada no
inicio da terceira semana, a todos os que ndo tiverem querido,
por falta de coragem, nem podido, ja estando feita sua es-
colha definitiva, optar pela decisdo mais alta.

A terceira semana

A terceira semana € inteiramente ocupada pelas medita-
cOes evangélicas. Comecam desde a hora em que Jesus deixou
Betania, indo para Jerusalém, alé o fim da Paix&o.

Uma série de oito Regras esta inserida em anexo a esta
terceira semana. [Estas prescricdes definem a conduta a
manter no que se relaciona com a alimentagdo. Elas sur-
preendem por seu carater de realismo pratico, baseado numa
sagaz psicologia.



PRIMEIRA REGRA. A primeira regra € que convém
abster-se menos de pdo porque ndo é alimento sobre o qual o
apetite tenha costume de tanto se desordenar nem em que
a tentacdo se apegue como aos outros alimentos.

SEGUNDA REGRA. Relativamente a bebida, parece que a
abstinéncia seja mais proveitosa que relativamente a alimen-
tacdo de pdo: assim, portanto, devemos examinar bem o
que aproveita —mpara admiti-lo, e o que faz mal — para
afasta-lo.

TERCEIRA REGRA. Quanto aos outros alimentos, devemos
fixar-nos na maior e mais completa abstinéncia, porque neste
dominio o apetite estd pronto a se desmandar tanto quanto
a tentacdo em tornar-se insistente; ora, a abstinéncia de
alimentos, para evitar a desordem, pode praticar-se de dois
modos: um consiste em habituar-se a alimentos grosseiros;
0 outro, se sao finos, a s6 comer pequena quantidade.

QUARTA REGRA. Evitando cair doente, quanto mais a
pessoa aproveitar do que é conveniente, mais depressa atin-
gird o nivel médio em que deve ficar em sua alimentacdo e
sua bebida — por duas razbes: a primeira, porque fazendo
esforco e dispondo-se assim, muitas vezes perceberd melhor
0s avisos interiores, consolacdes e divinas inspiracdes proprias
a lhe mostrar o nivel que lhe convém: a segunda, porque
se a pessoa percebe numa abstinéncia desse género que nao
tem quase mais fdrca fisica nem disposicdo para 0s exer-
cicios espirituais, chegara facilmente a julgar o que convém
mais a sua subsisténcia corporal.

QUINTA REGRA. Enquanto a pessoa come, imaginara Cristo
Nosso Senhor comendo com os apostolos, como ele bebe,
como olha e como fala; e tentara imita-lo. De modo que a
parte principal do entendimento esteja ocupada em consi-
derar Nosso Senhor e a parte inferior se ocupe da substancia
corporal, a fim de que a pessoa tome assim melhor medida
e disposicdo na maneira de se conduzir e governar.

SEXTA REGRA. Noutra ocasido, enquanto se come, poder-
se-4 oOonsiderar a vida dos santos ou entregar-se a alguma
piedosa contemplacdo ou se pensar em alguma acdo espiri-
tual que se deve levar a bom termo; porque estando atento a
essas coisas, tomard menos deleite na alimentacdo corporal.

SETIMA REGRA. Acima de tudo, tomar cuidado para que 0
espirito ndo fique inteiramente atento ao que se come e, co-



mendo, ndo se fique instigado pelo apetite, mas permaneca
senhor de si mesmo, tanto na maneira de comer quanto na
quantidade do alimento.

OITAVA REGRA. Para afastar qualquer desordem, é muito
proveitoso, apds ter almocado ou jantado, ou entdo em outra
ocasido em que nao sentir vontade de comer, determinar, por
si mesmo, o almogo ou o jantar seguinte, e assim em seguida,
cada dia, a quantidade que convém que se coma; além da
qual nenhum desejo nem nenhuma tentacdo fard ultrapassar,
mas antes, para melhor vencer qualquer desejo desordenado e
tentacdo do inimigo se estiver tentado a comer mais — que
coma menos.

Indagou-se muitas vezes por que Santo Inacio inseriu
nesse trecho de seu livrinho tais recomendacgbes. Talvez tenha
ele julgado necessario, tendo inaugurado esta semana com
uma meditacdo sobre a Santa Ceia, encerra-la com uma me-
ditagcdo auténtica sobre nossas refeicdes cotidianas.

E preciso, porém, acrescentar que esta ascese aplicada
ao modo de se alimentar pode tomar um valor simbdélico
e significar, de maneira geral, a renlancia ao prazer. Propor
esta rendncia ao retirante é oportuno no fim da terceira se-
mana — que terminou com uma meditagdo sObre a Paixdo
de Cristo. A renuncia as honrarias e o abandono das ri-
quezas ja foram recomendados, mas comoi condi¢des prévias.
Agora, que a escolha esta feita, comegca o0 grande esforgo
cotidiano.

A quarta semana

A quarta semana € inaugurada pela contemplacdo do
Cristo ressuscitado — Como Nosso Senhor apareceu a Nossa
Senhora — e prossegue com meditacdes sobre as diferentes
aparicbes de Cristo até a Ascensao.

E uma semana que inunda de alegria e de exaltacdo, se
assim se pode dizer. Desde seu despertar, o retirante é con-
vidado a participar da alegria de Cristo e até de utilizar-se,
para favorecer essa alegria espiritual, das circunstancias atmos-
féricas: claridade do dia, momento de frescor no verao,
raios de sol e tepidez passageira no inverno. Ha nisto uma
preocupagdo muito caracteristica do temperamento profundo
de Santo Inéacio, poeta, admirador fervoroso da mdusica e do
céu estrelado: associar a criacdo acabada ao triunfo da res-
surreicdo e especialmente pelas ressonancias que a natureza
desperta numa sensibilidade corporal humana. O irmao
corpo sera, alids, mais bem tratado no decorrer deste Ultimo

Como Nosso Senhor apareceu a Nossa Senhora »






periodo. Primeiro, ele ndo fard mais que quatro exercicios
em vez dc cinco, e é 0 exercicio de meia-noite, 0 mais pcnoso|
que € suprimido. E depois, cm vez de peniténcia, contentar-
se-4 com temperanca, ndo sem observar as prescri¢cbes habi-
tuais a respeito da abstinéncia e do jejum.

Em seguida, aparece no programa da quarta semana a
grande contemplagdo para conseguir o amor, célebre contem-
platio ad amorem, que os comentadores, de bom grado, con-
sideram como um 4&pice da mistica inaciana.

Comeca com breve observacdo, mais rica em sua con-
cisdo do que um longo tratado: “Deve-se colocar o amor
mais nos atos que nas palavras”, ¢ prossegue com uma com-
posicdo de lugar. Ai, entdo, tentard ver-se na presenca de
Deus, dos Anjos e dos Santos e pedindo ao Senhor um co-
nhecimento dos bens recebidos, de modo a sentir um grande
reconhecimento.

Esta apreensdo pelo espirito dos bens dados por Deus,
e especialmente do dom que Ele faz de si mesmo a sua cria-
tura — com o corolario de que, em troca, o homem deve
tudo dar a £>eus, incluindo a si mesmo — ocupa 0 primeiro
ponto. O segundo ponto propde perceber a presenca divina
em toda a criacdo. O terceiro, considerar como esta presenga
¢ ativa ao mesmo tempo no homem e no universo. O quarto
consiste em considerar que todos os bens, todos os dons vém
do alto e que todas as virtudes, justica, piedade, caridade vém
de Deus, como as aguas correm de sua fonte e os raios de
luz descem do Sol.

Ha Uma belissima fantasia lirica nesta pagina, analoga,
no fim dos Exercicios, a uma imensa rosacea, onde seria evo-
cado o Deus de Majestade. Péagina de teologia, disseram,
como se Santo Inacio tivesse querido mostrar que sabia expor
as verdades fundamentais do dogma. Trata-se, porém, de
coisa bem diferente e o titulo mesmo da meditacdo, para ai-
canzar amor {para alcancar o amor), é significativo. <4
canzar quer dizer exatamente perseguir, procurar, atingir. A
analise nocional dos dons de Deus e dos modos de sua pre-
senca ou de sua acdo ndo estd aqui, oferecida sé a inteligéncia,
mas também ao coracdo. Uma imitacdo de Jesus Cristo de
um novo género € proposta ao retirante: que dé a Deus o
gue lhe pode dar — isto é tudo — cm troca das li-
berdades recebidas. E se lhe for ainda necessario aumentar
em si o desejo de louvar a Deus, que olhe o mundo e se
deixe levar pelo arroubo da admiragao.



Como o0s raios da Luz

Mas todo este comentario permanece forcosamente na su-
perficie. E certo que para Inacio de Loyola a meditacdo ad
amorem nada mais era que a traducdo em palavras humanas
de uma experiéncia intima, de uma contemplacdo que j& Ibe
era familiar e de uma unido com Deus da qual ele queria —
e esse era o sentido de spa vida — comunicar aos outros o
inefavel segredo.

A quarta semana termina por um aditivo que desconcerta
com dupla razdo: por que esses tardios conselhos sobre as
trés maneiras de rezar? N&o deveriam eles ter ocupado lugM
muito mais cedo? E provavel, responder-se-a, que na ocasido
de se separar de seu retirante, Santo Inacio lhe quisesse dar,
como viatico, o fruto dc sua propria experiéncia da vida de
oracdo. O que surpreende, porém, mais ainda é a natureza
desses métodos de oragao.






A primeira é antes uma meditacdo que diz respeito aos
dez Mandamentos, aos pecados capitais, as faculdades da
alma e aos cinco sentidos do corpo humano. O exercitante
examina, sob éstes quatro pontos de vista diferentes, suas in-
suficiéncias e prepara sua alma para o aproveitamento espiri-
tual.

“A segunda maneira de rezar é que a pessoa, de joelhos
ou sentada, conforme esta disposta e encontra maior devogao,
permane¢a com o0s olhos fechados ou fixados num lugar,
sem mové-los e diga: "Pater” e fique considerando esta pa-
lavra tanto tempo quanto nela encontrar significaces, possi-
bilidades de comparagdo, gosto e consolagdo nas considera-
cdes que convém a uma tal palavra, e que aja do mesmo
modo em cada palavra, do Pater Noster ou de qualquer
outra oracdo & qual quiser aplicar esta maneira de rezar”

Estas normas, que se poderiam aproximar das técnicas
de oracdo orientais. Santo Inacio po6de elabora-las inspiran-
do-se no Exercitatorio de Garcia de Cisheros, que prescreve
aquele que reza, quando esta sOzinho, ficar com os bracos
levantados como Aardo, ou de joelhos, como Cristo no Monte
das Oliveiras, ou ainda prostrado, como Maria Madalena aos
pés do Salvador, ou, enfim, com os bracos em cruz.

Assim também Garcia de Cisneros sugere ao monge, que
se inicia na via iluminativa, demorar-se amorosamente em
determinado artigo da meditacdo, deixando sua alma infla-
mar-se de ardor. Pouco importa se todo o tempo da medita-
cdo se escoa assim, apreciando um s6 artigo.

Santo Inécio encara também esta eventualidade; encon-
trando-se no Pater uma ou duas palavras ricas de consolacao,
convém passar toda a hora de preferéncia a recitar o resto
da maneira habitual. Assim, pode-se levar um ou varios dias
para terminar o Pater.

A terceira maneira de rezar ¢ mais surpreendente ainda:
Santo Inacio chama-a por compasso. Pode-se traduzir por
em medida, ou ritmicamente. Ela consiste, "a cada inspiracéo
ou expiracdo, rezar mentalmente dizendo uma palavra do
Pater Noster ou de uma outra oragdo que se diga de modo
que s6 uma palavra seja pronunciada entre a aspiracdo do
ar e sua expulsdo e que no tempo que sepafa uma respiracdo
da respiracdo seguinte considere-se sobretudo o sentido da pa-
lavra pronunciada ou a pessoa a quem se dirige a oragdo ou
a propria baixeza ou ainda a diferenca entre tdo grande digni-
dade desta pessoa e o grau de sua prdpria baixeza”.

Cristo no Monte das OUvetras



Uma coisa impressiona nesses diversos processos: mo
bilizam todas as forcas da atencdo, ao mesmo tempo sobre o
conteldo da oracdo e sObre as condi¢cBes nas quais € dita.
Desde S&o Bernardo, todos os monges praticam de uma
forma ou de outra a oracdo metddica — e a salmodia nao é
mais gque uma oragao ritmica a que se acrescenta o canto.
Santa Teresa de Avila fazia questdo de familiarizar suas reli-
giosas com esse género de oracdo, o mais afastado possivel
de uma recitacdo distraida: “Que triste figura faria a oracéao
vocal, escreveu ela, se ndo estivesse acompanhada da
oracdo mental.”

Ha mais, ainda. Pode-se indagar se éste método, que
durante um certo tempo torna a oracdo coextensiva, diriam
os filésofos, com a vida mesma, com o sopro vital, ndo re-
presentava aos olhos de Santo Inécio um esboco de sacrali-
zacdo favoravel a irrupcdo das gracas infusas.

Os Exercicios Espirituais propriamente ditos terminam,
mas Santo Inacio expdem, num novo anexo, quatro séries de
regras. As duas primeiras sdo consagradas ao discernimento
dos espiritos, a terceira se relaciona com o ministério da dis-
tribuicdo das esmolas, a quarta ajuda a descobrir e reconhecer
0s maus escrupulos e a ultima ensina como permanecer em
unido de “sentimentos”, isto é, de doutrina, com a Igreja mi-
litante. Admite-se que as Regras sObre as esmolas foram re-
digidas em Paris: Santo Inéacio teria constatado — na cidade
onde fora buscar o saber e onde estabelecera os primeiros
fundamentos de sua Companhia — que os clérigos eram par-
ticularmente avidos de beneficios. Esta experiéncia deve ter-se
renovado muito freqlentemente alhures, visto como achou
conveniente manter, ap6s 15 anos, suas recomendacbes. Foi
igualmente em Parise no ambiente um tanto heterodoxo dos
primeiros tempos da Reforma, que teria sentido a necessidade
de redigir suas Regras sobre a comunidade de sentimento com
a lgreja. E porém igualmente provavel que algumas dentre
elas foram concebidas por Santo Inacio durante sua estada
em Alcald de Henares, numa época em que se tinha ten-
déncia de confundi-lo com um alumbrado, um “iluminado”,
e em que outras, enfim, nasceram no Norte da Italia.

Em compensacdo, as Regras sobre o discernimento dos es-
piritos sdo muito mais antigas. Remontam, em seu primeiro
principio, da época em que Santo Inacio comegou a se
converter e meditou sobre os movimento(s de sua alma nesta
época em que se convertia. Quando ele as publicou, elas



tinham 25 anos de idade, umquarto dc século. E significa-
tivo que Santo Inacio as aponha, como um selode garantia,
nas paginas terminais de seupequeno trabalho.

Elas se classificam emduas séries; uma de quatorze
regras a serem submetidas ao retirante no decorrer da pri-
meira semana; a outra, de oito, que € necessario meditar du-
rante a segunda semana. E a segunda série que aqui sera ex-
posta, mais breve e de pensamento mais denso. E também,
psicologicamente, mais sutil,

PRIMEIRA REGRA. E proprio de Deus e de seus Anjos,
em suas mocdes, dar verdadeiramente contentamento e alegria
espiritual, tirando toda tristeza e preocupa¢do que o inimigo
introduz — cujo proprio fim é combater contra essa alegria
e consolacdo espiritual, trazendo razBes aparentes, sutilezas
e embustes assiduos.

SEGUNDA REGRA. Somente Deus Nosso Senhor pode dar
consolacdo a alma sem causa antecedente; de fato, é proprio
do Criador entrar, sair, fazer propostas a alma, atraindo-a
toda ao amor de sua divina Majestade. Quer dizer: sem
causa, sem nenhuma prévia percepcdo sensivel, nem conheci-
mento intelectual de nenhum objeto pelo qual venha esta

consolagcdo, por meio de atos da alma, do entendimento e
da vontade.

TERCEIRA REGRA. Com uma causa exterior, o Anjo 'da
Guarda pode consolar uma alma, assim como 0 anjo mau,
com fins contrarios: o anjo bom, para a vantagem desta
alma, a fim de que se engrandeca e se eleve do bem para o
melhor; o anjo mau. pelo contrario, para levar em seguida
esta alma para sua intencdo pervertida e sua malicia.

QUARTA REGRA. E peculiar ao anjo mau tomar a forma
“sub angelo lucis” (com a aparéncia do anjo da luz), para
cair nas boas gracas da alma devota e arrasta-la consigo;
isto é, trazer pensamentos bons e santos, de acordo com esta
alma justa, e em seguida, pouco a pouco, procurar chegar a
seus fins, levando a alma para seus embustes dissimulados e
suas perversas intencgoes.

QUINTA REGRA. Devemos ter muito cuidado com o enca-
deamento dos pensamentos; e se 0 come¢o, 0 meio e o fim
sdo todos bons, totalmente inclinados para o bem, é o sinal
do anjo bom; mas se no encadeamento dos pensamentos
que desenvolve, a alma termina numa coisa ma ou que cria
desvio, ou menos boa que aquela que antes se propusera fazer,



ou que enfraquece a alma ou a inquieta ou a perturba tiran-
do-lhe a paz. tranquilidade e quietude que tinha antes &
um claro sinal de que o ponto de partida é o espirito mau

itnimigo de nosso aperfeicoamento e de nossa salvacdo
eterna.

SEXTA REGRA. Quando o inimigo da natureza humana es-
tiver desvendado e conhecido pela sua cauda de serpente c
pelo mau fim a que leva. convém a pessoa que foi tentada
por ele considerar imediatamente o encadeamento dos bons
pensamentos que teve, 0 Seu COMECO € COMO POUCO a pouco
0 inimigo procurou fazé-la descer da suavidade e da alegria
espiritual, em que se encontrava, até leva-la para sua in-
tencdo depravada; a fim de que com uma experiéncia desse
género, reconhecida e anotada, guarde-se, no futuro, dos cos-
tumeiros embustes do inimigo.

SETIMA REGRA. Naqueles que se elevam do bem para
o melhor, o anjo bom toca a alma de maneira doce, leve ¢
suave, como uma gota de agua que entra numa esponja; e
0 anjo mau toca de maneira aguda, com barulho e turbu-
Iéncia, como quando a gota de &gua cai sobre a pedra; e
aqueles que caminham do mal para o pior, os espiritos de
que falei tocam de maneira contraria; a causa disto é a dis-
posicdo da alma, conforme seja contrdria a esses anjos ou
lhes seja semelhante; de fato, quando é contraria, 0s anjos
entram com barulho e de tal modo que se sente sua vinda
perceptivelmente; e quando é semelhante, o anjo entra em
siléncio, como em sua propria casa, a porta aberta. *

OITAVA REGRA. Quando a consolacdo é sem motivo, sendo
admitido que ndo haja nela embuste porque é sé de Deus
Nosso Senhor, como ficou dito, a pessoa espiritual a quem
Deus d& essa consolacdo deve, entretanto, com muita vigi-
lancia e atencdo, considerar e discernir o tempo oportuno
para essa consolacdo atual, a fim de distingui-lo do tempo
seguinte, em que a alma continua fervorosa e favorecida
pela graca e os restos da consolacdo passada; de fato, muitas
vezes, neste segundo tempo, por causa de seu proprio enca-
deamento de habitos mentais e das conseqléncias logicas ar-
rastadas por seus conceitos e julgamentos, ou pela acdo do
bom e do mau espirito, a alma forma diversas resolucdes e
deliberagGes, que ndo sdo dadas imediatamente por Deus No0sso
Senhor; eis por que elas tém necessidade de ser muito bem
examinadas antes de se lhes dar inteiro crédito e po-las em

pratica.



EXERCITI A

SPIRITV ALIA.

A significagdo dos Exercidos

Tal é, rapidamente percorrido, o pequeno volume dos
Exercicios Espirituais. A despeito de suas pequenas dimen-
sGes, suscitou uma ampla literatura e é extraordinario que
sobre os 2.872 titulos alinhados pela Bibliografia inaciana
(1894-1957) dos padres Gilmont e Daman, 1374, quase a
metade seja consagrada aos Exercicios. E, ainda, 0s autores
ndo registraram os trabalhos relativos ao retiro propriamente:
eles compdem sbézinhos uma “Biblioteca dos Exercicios” in-
teiramente consideravel.

Muitos tedlogos e autores misticos estudaram em poy
menor o trabalho de Santo Inécio, inclinando-se mais parti-
cularmente a tal ou tal ponto da doutrina. Algumas reservas
de ordem geral foram expressivas. Mais freqlentemente
acreditou-se ver no principio mesmo dos Exercicios Espiri-
tuais a manifestacdo de uma confianca exagerada colocada
no homem e no seu poder de alcancar Deus com suas
proprias forcas. E certo que a oragdo ja é um dom da
graca. Com mais razdo ainda, € ilusorio pensar que uma
técnica de meditacdo, por mais habil que seja. consiga por



a alma em comunicacdo direta com Deus ou entroniza-la no
éxtase.

Mas, este cuidado vale para todos os modos de oracao,
sejam eles quais forem. Os proprios orientais perceberam
a censura que se podia dirigir a “Oracdo de Jesus” e sels
tedlogos esforcaram-se em mostrar que as técnicas do he-
sicasmo ndo tinham outro valor sendo o de uma preparacéo da
alma.

Do mesmo modo seria facil provar que aos olhos de
Santo Inécio o retirante, em seus inumeros procedimentos,
deve apelar para a graca divina e que a intencdo geral dos
Exercicios é ajudar um homem a levar ao seu grau méaximo
de eficacia a cooperacdo de sua fraca natureza com a obra
da graca.

E muito importante compreender como Santo Inacio
concebeu esta cooperacdo. Com esse intento, poder-se-a exa-
minar com atencdo certos “momentos” privilegiados do retiro,
aqueles em que vemos o0 mestre da oracdo convidar seu dis-
cipulo para conquistar & viva fdrca o auxilio de Deus. Uma
formula significativa marca esses “momentos”: pedir o que
eu quero. Em vaérios trechos é encontrada, nos Exercicios, no
cabecalho de uma oracdo preparatéria. Assim, a primeira
contemplagdo do livrinho, a da Encarnacdo, é iniciada por
trés oragbes que dependem, cada uma, conforme a divisdo
tradicional, de uma “faculdade” da alma: a primeira, a me-
moria, lembra o fato da Encarnagdo decidido pela Trindade;
a segunda, o entendimento, trabalha para organizar a com-
posicdo de lugar; depois a terceira, a vontade, acaba este
preambulo pelo ato decisivo: pedir o que quero, isto é, no
caso “o conhecimento intimo do Senhor que se fez homem
por mim?”.

Percebe-se neste pedido uma operacdo complexa. E pre-
ciso que o retirante saiba de antemdo o que ele quer; afaste,
por uma escolha deliberada, o0 que ndo quer na ocasido e
leve todo seu interesse para ura pormenor determinado, objeto
de seu querer lucido: por exemplo, conhecer no intimo o
Senhor encarnado. Isto, porém, ndo basta. [E necessario
ainda que Deus conceda a esse querer uma eficacia. Dai o
pedido. ;

Esta formula tdo caracteristica é talvez a mais rdveladora
da doutrina espiritual inaciana. Refletindo bem, ela se aplica
a conduta integral do cristdo segundo Santo Inacio.



Pedir o que quero, a despeito da semelhanca de cons-
trucdo gramatical, nada tem de comum com as palavras de
uma mée dizendo a seu filho: “Podes me pedir o que queres”.
“Pedir o que ele quer”, do lado da crianca significa obedecer
a seu proprio capricho. “O que ele quer”, aqui, é 0 equiva-
lente de “seja o que fOr”.

Mas quando Inacio de Loyola pede a Deus que lhe dé

0 que ele, Inacio de Loyola, quer, trata-se de outra atitude
muito diferente.

Primeiro porque, desde o comeco, Santo Inacio quer es-
tritamente 0 que Deus mesmo quer: aplicou-se com todo o
esforco em discernir, justamente, a intencdo divina a seu res-
peito. Conhecendo-a, resta-lhe ainda obter de Deus a sancdo
positiva que se traduzira pela eficacia de seu querer humano
— e é 0 que chamamos graca.

Se é possivel ainda dizer que Santo Inéacio de Loyola é
um homem que sabe o que quer e que faz o que quer, é pre-
ciso cuidar em dar as palavras seu sentido exato e lembrar
em seguimento de que ascese, téda de imploracdo e de hu-

mildade, ele conseguiu saber, querer e fazer o que Deus es-
perava dele.

Depois de que movimento de amor também. E justa-
mente a oracdo preparatéria que preludia a meditacdo sobre
Jesus encarnado e que comeca pela formula "pedir o que
quero”, termina com esse pedido: conhecer o Senhor que se
fez homem i>or mim, a fim de melhor améa-lo e segui-lo.

E paradoxal e, numa certa medida dramético, que seja
necessario descer destas alturas para reencontrar uma critica
freqiiente e obstinadamente dirigida aos Exercicios Espiri-
tuais em particular ¢ a doutrina espiritual de Santo Inacio em
geral, a saber, que uma parte muito bela estd ai concedida a
natureza humana, que um otimismo exagerado ai se manifesta
e que o dialogo entre o homem pecador e seu Deus deve se
desenvolver antes no temor e tremor e ndo nessa perigosa
certeza de que Deus tomar-se-4 docil ao apelo de sua cria-
tura ao preco de algumas atitudes codificadas.

Na verdade, essa objecdo mesmo tedrica e até teoldgica
e que suscitaria debates mais longos, muitas vezes dissimulou
uma outra: reprovando Santo In&cio de conceder crédito de-
masiado a natureza, deixava-se supor que ele contava com
suas Unicas forcas de diretor espiritual para recrutar discipulos.
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De fato, historicamente, ndo foi assim. Observa-se até
uma curiosa evolucdo na ciu-va de emprego, se é possivel
falar assim do livrinho. No comego Santo Inécio da os Exer-
cicios a diversos penitentes, numa época em que seu método
ainda ndo estd concluido. (Deu-os a mulheres em Alcald.)
Pouco depois, em Paris, eles Ihe servem de instrumento apos-
tolico e sob a forma ainda ndo definitiva. Quando recrutou
seus primeiros discipulos, deu-lhes os Exercicios com uma es-
pécie de prudéncia e observando as vezes mais demoradamente,
como para S8o Francisco Xavier. Mais tarde, em Roma, 0s
propde enfim a personagens que absolutamente ndo imagina
alistar em sua Companhia, a dominicanos, por exemplo, ou a
cardeais. Faz entdo com que outros também os déem e con-
serva-se memoria dos juizos que fez sobre as diversas maneiras
como seus primeiros discipulos dirigiam seus retirantes. Em
todo caso, na época em que o livrinho se imprime, ndo esta
somente destinado, como se pdde ver, para jovens livres de
qgualquer lago ou para clérigos suscetiveis de serem atraidos
as fileiras da Companhia. Cristdos que ja haviam feito es-
colha irrevogavel sdo convidados por Santo Inacio a seguir
sua ascese para aperfeicoar a prdpria vida.

Depois, melhorado pelos Diret6rios, espécie de guias
pormenorizados e de coletdneas de conselhos, o método néo
cessou de atingir um. nimero cada vez maior de almas dese-
josas de perfeicdo e hoje o retiro, segundo os Exercidos, pra-
tica-se em numerosas casas jesuitas ou nao jesuitas, ora com-
pleto, ora limitado a uma semana ou mesmo a alguns dias.

A0 mesmo tempo, e por uma curiosa indecisdo, ndo é
mais sobre o valor de eficacia atribuida ao livrinho que se
aplicou a reflexdo critica, mas por um lado sobre seu valor
de documento espiritual, testemunha do temperamento de
Santo Inacio e por outro sobre seu carater de peca original
para ser anexada ao documentario da Experiéncia mistica. B
mesmo nos ultimos tempos, o valor propriamente teoldgico
dos Exercicios Espirituais é que foi o objeto de estudos e de
investigacbes. Pode-se dizer que, de modo semelhante a Es-
critura e a tradicdo dogmatica, embora com um titulo mais
modesto, “a Eleicdo inaciana ocupa lugar entre as revela-
¢des do Espirito, cuja acdo permanece viva na lgreja”.*

Com efeito, para um tedlogo como o padre Karl Rahner,
por exemplo, o problema que suscitam os Exercicios Espi-
rituais de Santo Inacio € simplesmente o das relagdes entre
o homem, o individuo e a vontade infinita de Deus, ou, se



preferimos, p do nascimento de uma vocagdo. E mais pre-
cisamente ainda — o0 da intervencdo divina numa vocacao
ou, enfim — muito comum — da significacdo que podem
tomar as consolagcdes misticas como garantia ou prova da
vontade de Deus.

Outros pensadores abordam os Exercicios como fildsofos,
tal o Rev.”o Padre Fessard, 70 e procuram desvendar os mo-
mentos dialéticos da acdo pela qual uma vontade livre se de-
termina. Como se opera a passagem do ndo-ser ao ser, isto €,
do pecado a graca? Como se realiza, em outras palavras, a de-
cisdo que, num ato livre, une uma vontade humana a von-

tade divina?

Talvez haja uma outra maneira de encarar o problema.
Talvez se devesse deixar guiar pelas teorias de um padre
Jousse, relativas ao que éle chama antropologia do gesto e
considerar os Exercicios Espirituais como a traducdo, em lin-
guagem humana, de um “gesto global” que Santo Inacio pra-
ticou e que convida outros a praticar por uma espécie de
mimismo. Percebeu ele, primeiro, que um certo encadea-
mento de atitudes — podemos chama-lo dialético sem inte-
lectualizd-lo ao extremo? — achou-se favorecido por gracas
e consolacbes — ndo sem lhe ter proporcionado antes a graga
da oracdo e da eleicdo. Essa relacdo intima em que o so-
brenatural veio nele ao encontro da natureza para transfor-
mé-la, aconselha aos outros a revivé-la de novo. Como estas
atitudes puderam conseguir a intervencdo divina, é um mis-
tério. Obterdo um resultado semelhante em outros? Sera
ainda um mistério, mas Santo Inicio tem a certeza de uma
eficacia possivel. O qué? A vontade de Deus acha-se entdo
acorrentada? Ela é livre. Sim, sem duavida, mas ndo é ar-
bitraria, e a descida da graca numa alma, que se preparou
para acolhé-la, ndo participa do absurdo. E a profunda con-
viccdo de Santo Inacio. Nisto ele é estritamente fiel a dou-
trina da Igreja.

Quanto aos procedimentos que teve, quanto a esta li-
turgia da alma e ao encadeamento dos gestos preparatorios
a teofania, éle se recorda deles com tal piedade que os con-
signa escrupulosamente, sem nada mudar em sua estrutura
interna. Sem duvida, ele ndo seguiu a tradicional divisédo,
nem observou a progressdo da vida purgativa a iluminativa, e
desta & vida unitiva e fruitiva. Preferir-se-iam trés semanas
e nao quatro... Depois, estas pequenas recomendacdes de
pormenores, querer-se-iam ditadas por alguma necessidade



aparente, assim como a ordem que preside sua distribuicao.
Mas Santo Inécio apresenta-nos sua obra com uma espécie
de ingenuidade imperiosa e sdo os profissignais da logica que
perdem a compostura discutindo sobre ela — como profes-

sores de ginastica estupefatos diante do extraordinario salto
de um atleta admiravel.

Assim, deste Athleta Christi, Inacio de Loyola: ele con-
vida seu discipulo para um mimodrama, ¢omo diria o padre
Jousse — e em drama ha “drad” grego, “eu ajo” — com
esta restricdo, entretanto, que a ultrapassagem da barra, ainda
mesmo que preparada por uma fiel imitacdo, permanecera
sempre um milagre da graca.

Ha mais ainda. Podemos nos perguntar se Santa Inacio
ndo concebia a existéncia inteira do homem sobre a Terra
como um mimodrama que deveria ser representado de novo
segundo o plano que Deus escolheu para ele. Este plano, o
homem deve conhecé-lo, a fim de modelar sua acdo segundo
os esquemas desejados, de modo que a incessante acdo di-
vina na Cria¢do seja a cada instante secundada e ndo con-
tradita, que os atos desta imensa representacdo sejam corre-
tamente encenados. O autor esta ai, pertinho. E que alegria
para o ator traduzir com sua encenacdo as mais sutis inten-
coes, identificar-se com amor e fidelidade a personagem que
0 Criador concebeu e comp6s de proposito, no inicio, a sua
propria imagem e que lhe deve ser devolvida, no sentido mais
rico da palavra, sem cessar até o fim do ultimo ato, até o mo-
mento em que, caido o pano, vird a hora do abrago e da fe-
licitacdo bem-aventurada.
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As ConstituicOes

leito Geral em abril de 1541, Santo
Inacio s6 dez anos mais tarde promul-
gou as Constituicbes — e, ainda assim,
sob uma forma proviséria— no comecgo
de 1551, O que impressiona, quando
se estuda a génese deste texto, ndo é somente sua lenta ela-
boracdo, mas ainda o método empregado para po-la em
forma. Enganar-nos-iamos pensando que Santo Inacio, tendo
sozinho concebido a Regra, redigiu-a e deu-lhe forca de lei,
como um chefe de exército que impde a seus soldados um
horario de exercicios ou de prescricbes para uma manobra.

Na realidade, a partir da primavera de 1539, antes
mesmo que o Papa tivesse ratificado a existéncia da nova
Ordem de “padres reformados”, o futuro regulamento da So-
ciedade tomou-se objeto de longas deliberacdes. Os Companhei-
ros, no tempo livre que lhes deixava sua atividade apostélica,
trocavam suas opiniGes. Santo Inéacio Ihes recomendara nao
se deixar influenciar por ninguém e de reservar alguns mo-
mentos, em sua meditacdo cotidiana, para uma reflexdo sobre
0os Estatutos, ndo sem ter tido cuidado de se colocar, espiri-
tualmente, num estado de indiferenca, a fim de receber as
melhores inspiracées do alto.



Vimos como o texto que foi redigido no fim destas
discussbes, a FormUla Instituti de junho de 1539, foi acolhido
com desconfianca pela Cdria romana e que lutas teve o
Fundador de travar para obter a ratificacdo definitiva, conce-
dida no dia 27 de setembro de 1540.

A Formula porém ndo era a Regra, era, quando muito,
0 preambulo.

Na primavera do ano de 1541, os Companheiros se re-
uniram novamente, pelo menos 0s que estavam em Roma,
para deliberar. Os outros enviaram seus relatos. Santo Inécio,
feito Geral, aproveitou suas novas experiéncias e promulgou
em 1545 um certo nimero de regulamentos de pormenores.
Mas, cada medida importante lhe custava um grande esforco
de meditacdo, quase ansiosa. O Diario Espiritual conserva
0 traco dessa lancinante preocupacdo: escolher a decisdo
mais de acordo com a vontade de Deus.

Em 1547, Santo Inacio obteve um colaborador precioso
na ptessoa de Jo6do Polanco, um espanhol que tomou como
secretdrio e a quem encarregou de certos trabalhos, por
exemplo, estudar as Regras das Ordens Religiosas antigas e
organizar o resumo de suas disposi¢cdes essenciais. Apesar de
suas ocupacOes cada vez mais absorventes e seu mau estado
de saude, o Fundador se dedicou energicamente a esta ta-
refa e pbde submeter aos padres professos, que reuniu em
Roma para o jubileu de 1550, um projeto mais ou menos de-
finitivo. Apo6s uma UGltima deliberacdo, esse projeto foi ado-
tado, mas, em vez de promulgé-lo pelo poder da autoridade,
o Geral preferiu toméa-lo cc(nhecido aqueles que deviam to-
ma-lo como regra de vida. Com esta finalidade, enviou em
missdo o padre Jer6bnimo Nadai, em 1552, depois o jovem
Pedro de Ribadeneira, junto a todos os membros da Com-
panhia dispersados na Europa. As casas da Sicilia e da Italia,
da Alemanha e da Austria, da Espanha e de Portugal foram
visitadas por um ou outro desses mlssi dominid encarregados
primeiro de informar e também de receber observacdes, su-
gestdes e até mesmo criticas.

Quando Santo In&acio morreu, em 1556, as Constituicdes
nao tinham sido objeto de uma promulgacdo oficial, mas
todos os companheiros as conheciam- e as aceitavam.

Pormenor curioso, Santo Inacio ndo deixou texto intei-
ramente redigido de proprio punho e que se tenha apenas

tido que imprimir tal qual. A versdo dita “autdgrafa” e,
em 0 Ultimo retoque dos textos anteriores. Foi escrita



por Polanco. As Assembléias gerais que se realizaram ap0s
a morte do Fundador trouxeram algumas modificacbes de
detalne. Em 1558, editou-se uma versdo latina comecada
por Polanco antes da morte de Santo Inacio, depois, a partir
de 1606, o texto original em espanhol. “Declaragdes” e
“AnotacBes”, as mais importantes das quais sdo devidas a
Nadai e a Ribadeneira, juntam-se ao texto das Constituicdes
e ai predominarrT:

O pequeno volume comega por uma vista geral sobre o
gue deve ser proposto “a todos os que pedem para ser admi-
tidos na Companhia de Jesus”. Vém em seguida dez “partes
principais”, que seguem a ordem inversa do que se esperava:
é pela base que comeca a exposicdo das Regras — admissdo
dos candidatos, despedida dos inaptos, formacdo dos admi-
tidos, etc., depois pouco a pouco, a organizacdo de toda a
Ordem é fixada em linhas gerais. Os capitulos finais se re-
lacionam com a unido dos membros entre si e com seu su-
perior, as qualidades que deve ter o superior, o carater que
dard a seu governo e os meios, enfim, que deverd empregar
para que a Companhia inteira permaneca em bom estado.

Excluindo um certo nimero de disposi¢bes essenciais, as
Constitui¢bes ndo sdo um documento ne varietur e as Assem-
bléias gerais tém o poder de adapta-las as necessidades do mo-
mento. Esta adaptacdo necessaria, 0 préoprio Santo In&cio
previra e ratificara de antemao.

As circunstancias em que o texto foi elaborado, depois
promulgado, explicam por que se pretendeu que ndo era obra
de Santo Inacio, mas daqueles que o cercavam. Em vida
mesmo do Fundador, nasceu este género de duvida no es-
pirito de alguns padres. Pensou-se que Polanco tivesse repre-
sentado o papel preponderante e foi preciso que Santo Inéacio
pusesse as coisas em seu devido lugar. Ele confiou, alias, a
seu secretario. Gongalves da Camara, ndo s6 que as Consti-

tuicbes eram realmente obra sua, mas que tivera muitas visdes
ao redigi-las.

Em compensacdo, outros entre os Companheiros acharam
gue o Santo ndo os tinha suficientemente consultado e se
tinha arrogado toda a iniciativa: assim, Bobadilla afirmava
gue o Geral se mostrara padre e padrone absoluto.

Onde estd a verdade? ¢é preciso admitir que as Cons-
tituicbes foram ao mesmo tempo uma obra coletiva e que ti-
veram como autor real Santo Inacio. A colaboracdo que



recebeu de seus Companheiros ndo podia traduzir um espi-
rito muito diferente do seu. Esses homens viviam, ha longos
anos, em estreita comunhdo de pensamento com um deles,
gue consideravam como seu chefe. Eles se tinham alistado
em sua Companhia apés terem feito os Exercicios, isto é,
apés se terem impregnado de uma espiritualidade que lhe era
peculiar. Podiam emitir opinides de detalhes pessoais — e 0
Santo a isto os convidava. Podiam mesmo propor objccdes
referentes ao essencial: assim, o principio da obediéncia
absoluta foi criticado por alguns que temiam ver diminuir
0 recrutamento da Companhia.

No fim desses debates, porém, foram adotados estatutos
conformes ao espirito inaciano e ndo seria dificil mostrar que
de fato as Constituicdes procedem dos Exercicios Espirituais
e nao apenas o codigo temporal proposto a homens que, no
fim da segunda semana de retiro, fizeram eleicéo.

O Fundador s6 teve que transportar para uma regra de
vida coletiva o principio fundamental sobre o qual tinha es-
tabelecido sua vida pessoal. As Constituicbes foram a tra-
ducdo, no sentido etimoldgico da palavra, a translagdo de uma
experiéncia intima. Tendo, ele mesmo, colocado a obedi-
éncia a Deus no &mago de sua vida mistica. Santo Inacio
quis fazer aceder os membros de sua Companhia, sendo as
mesmas experiéncias extraordinarias, pelo menos a mesma ri-
gueza espiritual. Com a diferenca que em lugar de encora-
ja-los a seguir exatamente o itinerdrio que tinha seguido, jun-
cado de provacOes e de favores excepcionais, ele lhes propds
um caminho ja tracado: sacrificar sua liberdade nas maos
dos superiores da Companhia.

Colocando-se nessa perspectiva, dar-se-4& menos imrxr-
tancia ao estudo pormenorizado das Constituicdes — ueja
gual for o interesse das revelacdes que este estudo traga sobre
0 génio organizador de Santo Inacio. Na verdade, as clau-
sulas relativas a administracdo dos Colégios, por exemplo, ou
mesmo a eleicdo do Geral, importam menos do que 0 espirito
gue anima do interior preceitos e regulamentos. Este espi-
rito, em nenhum lugar estd tdo definido quanto no capitulo
da sexta parte principal, capitulo intitulado De lo que toca a
la obediencia, “Do que toca a obediéncia”.

Todos se exercitardo a obediéncia com grande cuidado
e esmerar-se-do0 nisto ndo somente nas coisas obrigatérias,
mas também nas outras, quando, sem ordem formal, um



superior se contenta em exprimir sua vontade. O espirito
deve estar dirigido para Deus Nosso Senhor e Criador por
amor do qual obedecemos a um homem. Nem o temor nem
a inquietude nos devem guiar, mas somente 0 amor. Devemos
esforgar-nos com perseveranga em nunca permanecer aguém
da perfeicdo que se pode atingir com a graga de Deus, obser-
vando exatamente as Constituicdes e cumprindo o que exige
0 carater particular da ordem. Todas as forcas devem apli-
car-se a virtude da obediéncia, devida primeiro ao Papa, em
seguida ao Superior da Ordem. Para tudo aquilo a que se
pode aplicar a obediéncia no amor, cada um, a uma palavra
do chefe, como se esta palavra saisse da boca mesma do
Cristo, manter-se-4 pronto sem atraso algum, renunciando a
toda outra ocupacdo, até mesmo a de acabar uma letra do
alfabeto comecada. Todos nossos pensamentos e NOSSOS €s-
forcos no Senhor devem dirigir-se para que seja em nds s” -
pre mais perfeita a santa virtude da obediéncia tanto''na
execugdo quanto na nossa vontade e inteligéncia, enquanto
com perseveranca e alegria interior cumprimos de bom grado
tudo de que somos encarregados. Qualquer ordem deve con-
vir-nos. Renunciaremos de nosso lado a qualquer maneira de
ver e qualquer opinido, numa espécie de obediéncia cega, €
isto em tudo que ndo seja pecado. Cada um deve deixar
guiar-se e dirigir-se pela divina Providéncia por intermédio
de seus superiores, como se fosse um cadaver que se pode
transportar seja onde for e tratar, seja como for, como ainda
0 bastdo do velho que serve em toda parte e para tudo.
E assim que quem obedece cumprira, com a alma alegre,
cada tarefa que o superior lhe confiar para o bem de todos,
convencido de que, desta maneira, melhor que de qualquer
outra, em que ele seguiria seu senso e sua vontade propria,
ele se conforma com a vontade divina.

Recomendamos, pois, insistentemente a iodos, demonstrar
um grande respeito, sobretudo interiormente, para com seu
Superior, ver e honrar o Cristo nele e ama-lo profundamente
como seu pai em Cristo. E por isto que sua vida interior e
exterior serd para o Superior como um livro aberto, a fim de
gue possam ser conduzidos, cada vez mais, num espirito de
amor no caminho da salvacdo e da santificagdo. N

Observaremos nesse texto duas formulas com imagens
tidas como caracteristicas da doutrina inaciana com relagSo
a obediéncia, a tal ponto que se atribui comuniente sua com-
posicdo ao préprio Santo Indcio — a saber: “obedecer como



um cadaver” — o famoso perinde ac cadaver! — *“obedecer
como um bastdo na méo de um ancido”. Na realidade, a
comparacdo com um bastdo ja se encontra nas obras de
muitOs escritores espirituais medievais. Quanto a imagem do
cadaver docil, Santo Inacio tirou-a de Sdo Francisco de Assis,
que ja a tinha recolhido de uma antiga tradicdo. Pergunta-se
de onde viria esta tradicio. Como a experiéncia concreta
traduzida pela formula ndo é aquela — a mais geralmente
ligada a idéia de um morto — da rigidez cadavérica, mas
antes a da flexibilidade conservada pelos membros pouco
tempo apds a morte, pensou-se que a comparacao tivesse tido
como meio de origem as confrarias muculmanas de lavadores
de mortos, ou entdo — e é mais provavel — 0s grupos pri-
mitivos de eremitas onde cada um dos monges estava fami-
liarizado com todas as tarefas funerérias.

Como se poderia mostrar citando numerosos textos, e
sobretudo a famosa carta enviada aos Companheiroi de Por-
tugal no dia U de fevereiro de 1553, Santo Inacio pede que
a obediéncia ndo se reduza a execug¢do mecénica de uma
ordem recebida. E preciso que o subordinado ame esta ordem
e, melhor ainda, a compreenda e a aprove por uma adesdo
de seu julgamento lucido.

Poderia o subordinado evitar o risco da hipocrisia, se
aprovasse uma ordem e a executasse, fazendo cara de quem
aprova, embora julgando em seu intimo inoportuna ou ma?

Certamente Inacio de Loyola previra a objecdo. Ele
mesmo, alids, ndo experimentara a dificuldade que se tem
de ceder quando se sente que se tem razdo? Por um paradoxo
assombroso, o grande tedrico da obediéncia religiosa comecou
por sofrer pelas ordens recebidas e recusou inclinar-se diante
de certas injuncdes que ndo ratificava. Talvez suas provo-
cacOes pessoais tenham justamente inspirado ao Fundador de
temperar sua regra da obediéncia com uma corre¢cdo ndo ne-
gligenciavel: o subordinado tem o dever, se desaprova a
ordem dada, de exprimir ao Superior objecOes respeitosas.
Se o0 desacordo subsiste, € a opinido do Superior que subsis-
tirh e o subordinado ter4 o dever, ndo somente de abandonar
seu proprio julgamento, mas de adotar o outro.

Traur-se-ia 0 espirito das Constituicbes e a verdadeira
doutrina de Santo Indoio se se tentasse atenuar aqui a difi-
culdade. Mesmo se o superior der uma ordem inspirada
pelo orgulho, pela recusa de ver claro, pelo egoismo, uma



ordem, digamos a palavra, manchada de uma certa falta, o
dever do subordinado, tendo sido feitas todas as objecOes
possiveis, € obedecer: ele confiard o resultado ao Senhor...

O risco era grave, seguramente, e é por isto que Santo
Inacio, querendo reduzi-lo, pbs todo seu cuidado em definir
as qualidades do bom Superior. Acham-se elas enumeradas
no segundo capitulo da I1X Parte intitulada Quel haya de ser
el Preposiio General, “Como deve ser o Preposto Geral”. Sao
principalmente; a unido com Deus, 0 espirito de renuncia e
de caridade, ao mesmo tempo discreta e firme; inteligéncia
viva, enriquecida pelo bom senso.

Entretanto, a despeito das precaucdes tomadas, pode

acontecer que o subordinado sinta ainda dificuldade em obe-
decer.

Adivinha-se a resposta que Santo Inacio teria dado a esta
Ultima objecdo: ndo se deve, nestas coisas, conservar um
ponto de vista muito humano, nem pensar que religiosos con-
sagrados, deliberadamente, ao Senhor fiquem sem apoio so-
brenatural. Além disto, os estatutos da Companhia foram ra-
tificados pelo Vigério de Cristo, ao fim, sem duvida, de uma
longa negociagdo — mas a regra de obediéncia ndo tinha
causado problemas. Nestas condicGes, Santo In&cio estava au-
torizado a crer que Deus ndo abandonaria o pequeno rebanho

gue se reunia a seu servico e que o Espirito Santo suplemen-
taria as insuficiéncias dos Sujreriores.

E se ainda havia, apesar disto, um risco, 0 da revolta
do subordinado ou do pecado do superior, seria isto uma
razdo para renunciar? A eliminacdo dos incapazes operada
em tempo util poderia reduzir as possibilidades de fracasso e
0 longo periodo previsto para a formacdo dos membros da
Companhia — uns 15 anos — oferecia uma certa garantia:
um homem a quem se avisa durante tanto tempo sobre seus
futuros deveres e que persevera, € pronuncia seus votos, nao
entra na Companhia como uma vitima oferecida a uma di-
tadura, contra a qual é necessario protegé-lo, nem como um
futuro ditador contra o qual é necessario proteger os outros.

E antes um padre, que faz um ato de fé e Santo Inacio,
acolhendo-o, lhe promete que a este ato de fé responderd, se
souber ser fiel, a fidelidade de Deus.






O Didrio Espiritual

ouco tempo antes de sua morte, Inacio

de Loyola, pressionado por seus Com-

panheiros, aquiescera em ditar a seu

secretario Gongalves da Camara confi-

déncias sobre sua vida passada. A essa
biografia que publicaram sob o titulo de Narrativa do Pere-
grino, Goncalves da Céamara acrescentou algumas notas pes-
soais. Em particular, contou que um dia o Fundador Ihe
mostrou um grosso maco de documentos, um fasce assai grosso
di scritiure. Ele os tinha redigido, precisou o santo homem,
enquanto elaborava as Constitui¢Ges: tinha, na ocasido, nu-
merosas visdes e anotava tudo o que se passava em sua alma.
Gongalves da Camara pediu que esses papéis lhe fossem con-
fiados algum tempo. Inéacio de Loyola recusou. Tratava-se
de um escrito muito estranho, chamado por tradi¢cdo “Diario
Espiritual”, mas que é, na verdade, bem diferente de um diario
intimo no sentido corrente da formula — pelo menos se jul-
garmos pela parte que ainda subsiste: dois cadernos de apro-
ximadamente 25 paginas cada um, cobrindo um periodo de
.13 meses, de 2 de fevereiro de 1544 a 13 de marco de 1545,
O resto, que devia ser consideravel, foi destruido, e é uma
perda que lamentam vivamente o0s especialistas da literatura



mistica. Muito dificil de decifrar, de compreender e mais
ainda de traduzir, esse texto continua intrigando os comen-
tadores. E redigido de maneira tal, que nem se tem o direito
de declara-lo, do ponto de vista do estilo, mal escrito. Nao
¢ escrito, absolutamente. E é 0 que exprime com muita su-
tileza o padre Giuiiani no prefacio da sua edicaor™ ele
observa que essas notas informes. Santo Inacio de Loyola,
guando as anota em seus folhetos, “reza”-as de novo. Ele
as “reza”, com efeito, muito mais do que as redige, porque
sdo lembrancas muito preciosas de oracdes, e espera, ao re-
Ié-las, encontrar o fervor das “mocbes” que Deus mesmo

suscitou nele.

As mocdes recebidas durante o periodo que cobre a parte
do “Diéario” salva da destruicdo ndo foram gratuitas, se se
pode falar assim, mas confirmantes e confortantes: elas per-
mitiram ao santo crer firmemente que escolhera de acordo
com a vontade divina no fim do grande debate que h&a muito
tempo o inquietava: deverdo as igrejas de que os Compa-
nheiros se encarregardo ser autorizadas a possuir bens e re-
ceber rendimentos, ou ficardo submetidas a regra da pobreza
absoluta, do mesmo modo que os Companheiros? Santo Inacio
escolheu finalmente a pobreza radical.

O primeiro dos dois cadernos esta cheio dos “momentos”
dessa patética escolha. O segundo contém anotagdes mais
ligeiras, as vezes elipticas, e relativas, ndo mais a um debate
interior, mas a gracas extraordinarias, recebidas diariamente.
Nada € mais emocionante nem mais impressionante que esse
balanco cotidiano de lagrimas derramadas antes, durante e
apés a missa, de cOnsolacdes, de éxtases, de amor e também
de loquelas. (Este ultimo termo, sibilino — sera “palavras”
ouvidas? — deixa perplexos os exegetas.) Lé-se, as vezes,
como no domingo, 10 de agosto: no me acuerdo, “ndo me
lembro” e percebe-se como que uma decepg¢do expressa nesta

curta frase,

O trecho traduzido adiante foi extraido do primeiro ca-
derno. Foi escolhido, por conter um certo nimero de alu-
sGes interessantes relativas a vida cotidiana de Santo Inacio

nessa época.

QUINTA-FEIRA — MISSA DA SANTISSIMA TRINDADE
{21 de fevereiro). Na ora¢do, muito tempo, em muito con-
tinua e muito grande devocdo, claridade calorosa e gosto es-
piritual, levando por momentos a uma certa elevacdo. Em

Quinta-feira, Missa da Santissima
Trindade (21 de fevereiro)
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seguida, durante a preparacdo, no meu quarto, no altar e ao
me vestir, algumas nocdes interiores espirituais e que levavam
as lagrimas e acabada a missa neste estado, permanecendo em
grande repouso espiritual.

Durante a missa, lagrimas em maior abundancia que
no dia anterior, muito tempo e com perda da palavra, uma
vez ou algumas vezes, sentindo até conhecimentos espirituais
— a tal ponto que me parecia ter uma compreensdo tal, que
ndo era possivel saber mais nada sobre o assunto da Santis-
sima Trindade; a causa era que, querendo como antes, en-
contrar devocdo na Trindade, pelas oracdes feitas ao Pai,
eu ndo tinha querido mais, nem me tinha esforcado de bus-
ca-la, nem de encontra-la deste modo, ndo me parecendo que
fosse consolacdo ou visitacdo na Santissima Trindade; mas
nesta missa eu conhecia, Dominus scit [em latim no texto:
“Deus o sabe”, formula que Sdo Paulo emprega na segunda
epistola aos Corintios, “Eu conheco um homem que em
Cristo, ha disto 14 anos, seja em seu corpo, eu nao sei, seja
fora de seu corpo, eu ndo sei. Deus o sabe, foi transportado
deste modo até o terceiro céu.” (12,2) E notavel que Inéacio
imite Sdo Paulo em sua prudente incerteza sobre a natureza
exata (fisica, corporal, cm simplesmente espiritual) da graca
mistica que ele acaba de exprimentar], eu sentia ou via que
falando ao Pai, considerando-o como uma pessoa da San-
tissima Trindade, eu me prendia ao amor da Trindade in-
teira, tanto mais quanto as outras pessoas estavam essencial-
mente na primeira; sentia a mesma coisa na oragdo ao Filho,
a mesma coisa na oracdo ao Espirito Santo, tendo alegria de
sentir consolagfes vindas de cada uma delas e atribuindo-lhes,
e alegrando-me porque vinham de todas trés. Procurando
desatar esse n6 complexo ou esta coisa semelhante a um no,
eu ficava impressionado com uma tal evidéncia, que néo
cessava de me dizer a mim mesmo. "Tu, quem és? De onde
vens, etc. Que mereces?”, ou, entdo, “De onde te vem esse
privilégio?.., etc.”

SEXTA-FEIRA — MISSA DA TRINDADE (22 de fevereiro).
Na oracdo ordinaria, muito tempo, muita assisténcia de graca
calorosa, e em parte brilhante e com muita devo¢do, embora
de minha parte tenha sentido as vezes facilidade em me distrair
[trata-se de distracdes causadas pelo barulho na casa],
sem que cessasse a assisténcia da graca. Depois, preparando
o altar, certas mocdes levando-me as lagrimas com muita



repeticdo de: "Eu ndo sou digno de invocar o nome da San-
tissima Trindade”. Este pensamento e esta repeticdo me le-
varam a uma maior devogdo interior. E vesiindo-me, com
esta consideracdo e outras ainda, minha alma se abria ainda
mais [palavra por palavra: “um abrir-se ainda mais a alma”]
as lagrimas e aos solucos. Comecando a missa e adiantan-
do-me nela até o Evangelho, dita com bastante devocdo e
assisténcia de graca calorosa, a qual me parecia em seguida
combater, como o fogo com a agua, com certos pensamentos.

SABADO — MISSA DA TRINDADE (23 de fevereiro). Na
oracdo ordinaria, ndo encontrando no- comeco entusiasmo es-
piritual, depois, a partir do meio, com bastante devocéo e
satisfacdo da alma com uma certa aparicdo de claridade bri-
Ihante. Ao preparar o altar [na margem, Santo Inacio anotou
aqui: “Confirmacdo de Jesus”] pensando em Jesus, movi-
mento em mim para o seguir, parecendo-me interiormente
que Ele, sendo a cabeca da Companhia, era um melhor ar-
gumento, para escolher a pobreza total, que todas as outras ra-
z8es humanas, embora me parecesse que todas as outras razoes
passadas, aparecidas no curso da eleicdo, militassem pela
mesma decisdo, e éste pensamento me induzia & devocao
e as lagrimas e a uma firmeza tal que, mesmo se ndo hou-
vesse lagrimas nessa missa nem no decurso de outras missas,
parecia-me que este sentimento era suficiente, em tempo de
tentacdes ou de tribulagbes, para ficar firme. Ocupado com
esses pensamentos na igreja ao me paramentar, e sentindo
uma amplificacdo desse sentimento de firmeza e tendo a im-
pressdo de uma confirmacdo de minha escolha pela pobreza,
embora eu nado tivesse recebido, neste particular, consolacBes
e parecendo-me, de um certo modo, que era obra da Santis-
sima Trindade fazer-me aparecer Jesus e sentir sua presenca,
vindo em minha memdria, quando o Pai me p6s com o Filho
[Santo Inacio recorda aqui a visdo da Storta que o encheu,
a sua chegada a Roma, de uma viva certeza sobre seu empre-
endimento: este lhe parecia ratificado de antemao pelo
préprio Deus]. Tendo acabado de me vestir com a intengao
que se imprima tdo fortemente em mim o nome de Jesus
e tdo reconforiado, ou tendo a impressdo de estar confor-
mado para o futuro, eu vinha com nova forca de lagrimas
e de solucos; comecando a missa com a assisténcia de
muita graca e devocdo, e com lagrimas tranquilas e que
corriam longamente, e mesmo, uma vez a missa acabada, uma
grande devocdo permanecendo em mim e mog¢les para
chorar até que tivesse tirado minhas vestes. Durante



a missa, sentindo diversos sentimentos tendentes a con-
firmar o que eu decidira; e como segurava 0 Santissimo em
minhas maos, e vindo uma palavra interior e um movimento
intenso de dentro, induzindo-me a nunca o abandonar por
todo o céu ou o mundo, sentindo novas mocdes, devocdo e
alegria espiritual.

DOMINGO — MISSA DO DIA (24 de fevereiro). Durante
a oracdo ordinaria, do comeco ao fim, assisténcia de graca
muito interior e suave e cheia de fervor ardente e muito doce.
Durante a preparacdo do altar e dos paramentos, represen-
ta-se em mim o nome de Jesus com muito amor, com con-

firmacdo, com vontade acrescida de segui-lo e com lagrimas
e solucos.

Durante todo o tempo da missa, muito grande devogao
prolongada e muitas lagrimas, perdendo muito frequente-
mente a palavra, e todas as devoc¢Bes e sentimentos acabando
em Jesus [a margem, Santo Inéacio escreve novamente: “Con-
firmacdo de Jesus”], ndo as podendo aplicar as outras pes-
soas, salvo enquanto a primeira era o Pai desse filho e a este
respeito, réplicas espirituais: Que Pai e que Filho! Acabada
a missa durante a oracdo, mesma percepcdo do Filho, é
como eu tinha desejado a confirmacdo pela Santissima Trin-
dade e senti que ela me era comunicada por Jesus, que me
tinha testemunhado e dado tanta forca interior e certeza de
confirmacdo, sem receio pelo futuro veio-me ao espi-
rito suplicar a Jesus que me obtivesse perddo da Santissima
Trindade [Santo In&cio tem remorso porque se deixou dis-
trair em sua oracdo, alguns dias antes, por causa do barulho
de um cdémodo vizinho], tendo devo¢do aumentada, com
lagrimas e solugos e esperanca de recuperar a graga, achan-
do-me tdo forte e confirmado para o futuro. Depois junto
ao fogo [“im brasero” que ele tinha em seu quarto] repre-
sentando-me de novo Jesus com muita devo¢do e mocdo in-
duzindo-me as lagrimas.

O texto do Diéario Espiritual interrompe-se bruscamente,

na data da sexta-feira 27 de fevereiro de 1545, com esta
anotacao:

ocy, en misa mucha abundancia et continuadas; después.

O que quer dizer:

“O(racdo), c(uario), i(greja), durante a missa, grande
abundéancia (de lagrimas) e continuas (lagrimas também);
apos".

Depois, siléncio.
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O mesmo acontece com uma conversa para a qual néo
tinhamos sido convidados e que surpreendemos pelo acaso de
uma porta entreaberta. Mas a porta fechou-se e jamais sa-
beremos claramente o que queriam dizer as palavras ouvidas,
nem como prosseguiu a misteriosa conversa.






A Heranca

pareceu em Lovaina, em 1950, um
interessantissimo  volume, intitulado
Synopsis Historiae Socieiatis Jesu. Ele
oferece, sob a forma de quadros, um
panorama das datas memoraveis, que
marcaram, desde a fundacdo, a vida da Companhia.
Percorrendo esse trabalho, apreende-se, logo a primeira
vista, que a histéria da Sociedade de Jesus ndo se limita —
como étendéncia crer — a série de suas disputas com aSor-
bonne,com Pascal,com os voltairianos, com Guizot ou  conr.
os “leigos” da época contemporanea. Na realidade, essa his-
téria excede o quadro relativamente estreito dos aconteci-
mentos da Franca, mesmo sendo possivel estabelecer ligacdes
entre esses acontecimentos e os de fora. n
A Synopsis divide entre cinco colunas a série dos fatos
principais. Essas colunas tém, respectivamente, como titulo:
Italia; Gallia (nossopais nem mesmo tem a autonomia neste
balang¢o);* Hispania, Lusitania; Germania, Belgium; Anglia,
Polonia; missiones exterae.
Observa-se, ao primeiro olhar lancado sobre esses qua-
dros sindpticos, que 0s momentos importantes na vida da
Companhia ndo foram assinalados — como igualmente se po-

O autor refere-se a seu pais: Franga,



deria supor — pelos decretos da expulsdo que, em tdo grande
namero, se sucederam durante quatro séculos. Expulsos aqui,
0s jesuitas implantavam adiante uma nova fundagdo. Muitas
vezes, amainada a tempestade, eles voltavam. Os episédios
mais movimentados, mais dramaticos, as vezes, cedem em
importancia real a esses empreendimentos despojados de todo
aparato espetacular, que se chamam fundacdo de um colégio,
criacdo de uma missdo em terra distante e que a Synopsis
anota sobriamente — como anota com secura, na mesma
linha, em duas colunas vizinhas uma da outra: “Anglia.
1608, Tomas Garnet, martir”, e “Polonia, 1614, Moniia Se-
creta” (publicagdo do famoso libelo contra a Companhia).

Mesmo a supressdo de 1773, ao inserir-se na série cro-
noldgica das criacbes e das obras, aparece como um episédio
igual aos outros, apenas mais importante, por causa de sua
dm-acdo: uns 40 anos. Realmente, este eclipse mesmo ndo
foi total: ndo somente grupos de jesuitas se mantiveram
na RuUssia Branca e na Silésia, mas ainda numerosos padres,
na Franca e na Italia, por exemplo, se reagruparam em novas
associacdes, como a Sociedade dos Padres da Fé. Na ocasido
do restabelecimento, em 1814, alguns religiosos da antiga
Companhia, entre outros o padre Cloriviére, em Franca, e
o padre Pignatelli, na Italia, viviam ainda — de modo que
a continuidade foi, por eles, verdadeiramente mantida.

No entanto, mesmo que ndo se pudesse apresentar a his-
toria dos jesuitas como tendo sido ininterrupta, de 1549 a
nossos dias, mesmo se se pudesse considera-la como rigorosa-
mente coextensiva a histéria geral da lIgreja, ndo seria razao
para fazer deste agrupamento de padres — foram mais de
200.000 ao todo — uma espécie de porcdo de igreja que tenha
vivido sua vida propria, & margem da comunidade catolica.
Menos ainda dever-se-ia apresentar essa por¢cdo como uma pe-
guena lIgreja a parte — tendo seu papa— mais audaciosa, mais
habil ou mais imprudente que a outra, a grande, e levando
sua politica propria, oposta, as vezes, a politica de Roma, de
onde a desaprovacdo possivel, e mesmo a dissolucéao.

Na realidade, a Companhia de Jesus nunca deixou de
ser uma porcdo integrante da Igreja — exposta, é verdade,
como por necessidade, sendo por vocacdo, a certos riscos,
entre eles o risco maior de ndo gozar mais da autonomia e
de ter que se reabsorver na massa.



U3

| i oK 0ij i IN C
« (IV1INT f , iS\’
3 Aa N\ r r.la
WX
r
IV ASSIS'1V t_r()(ié /
dk ku>c X ey T
; ifjio

V. 2 2%
YK i

£i

As provincias Ja Assisténcia de Franca por volta de 170S

Resta que a férmula de sociedade religiosa concebida e
definida por Santo Inacio de Loyola e alimentada de uma
espiritualidade propria, correspondeu e correspondera, sem
davida, enquanto a lgreja viver, a certas aspiragdes, realizando
certas modalidades de apostolado cristdo. O eclipse possivel,
0 proprio Santo Inacio tinha considerado. Um dia, alguém
Ihe perguntara qual seria a seus olhos a maior provagdo. Num
relance, teria respondido: a supressdo da Companhia. Mas
acrescentara imediatamente que no fim de 15 minutos dc
oragdo teria vencido sua confusao.



Fragilidade histérica e perenidade concebivel, tais sao
0s dois caracteres paradoxalmente conjuntos dessa sociedade
de clérigos que sabe muito bem que uma Congregacédo nao é
a propria Igreja, mesmo se a lgreja —mquem o poderia negar?
— encontra nesta Congregacdo excelentes servidores e mesmo
se, por outro lado — quem igualmente o negaria? — uma
perseguicdo infligida aos jesuitas ndo é jamais o sinal (nem
tampouco o penhor) da prosperidade ou da irradiacdo ca-
télicas.

Entretanto, se as colunas justapostas da Synopsis per-
mitem ter uma no¢do exata do desenvolvimento da Com-
panhia na duragcdo e no tempo, ndo tiram ao historiador o
recurso de uma classificacdo por periodos. Em dois trechos,
as colunas se interrompem e no espago em branco inscre-
vem-se titulos de capitulos. Primeiro I&-se, logo no comeco:
Incrementa interna et externa Socieiatis, 1556-1750, isto &,
“crescimento interior e exterior da Sociedade de 1556 a
1750”. E de fato, at¢ meados do século XVIII, os je-
suitas ndo cessaram de alargar o dominio de sua agdo, So-
bretudo fundando numerosos colégios. A famosa Ratio Stu-
diorum, promulgada pelo Geral dos jesuitas Aquaviva, em
1599, ficou como fundamento do ensino secund&rio durante
os dois séculos que se seguiram, assim como a Ratio docenti et
discendi, publicada pelo padre de Jouvency em Paris, em
1692, tornou-se o coOdigo pedagogico universalmente ado-
tado pelos “prefeitos” nas escolas.

Durante esse mesmo periodo, os jesuitas lancaram sobre
0 universo a rede de suas missées sobretudo na China e nas
duas Américas. Acrescentemos que sua influéncia geral —
alguns chama-la-8o “politica” — nado cessou de aumentar,
gragas, em particular, a uma espécie de costume que se es-
tabelecera entre os soberanos catoélicos da Europa: todos, ou
guase todos™ escolhiam como confessor titular um membro

da Companhia de Jesus.

Nao é sem motivo que a Synopsis, dando a segunda
parte desse quadro o titulo de Periodus suppressionis, inicia
este “periodo da supressdo” na data de 1750. De fato, a
partir de meados do século, as ameacas se precisam. Em
Franca, especialmente, os jesuitas encontraram-se expostos
a uma coalizdo heterdclita que agrupava ao mesmo tempo 0s
jansenistas — eles ndo perdoavam aos jesuitas a bula Uni-
genitus promulgada em 1713 pelo Papa Clemente XI, que,
entretanto, tomara partido contra a Companhia no caso dos



Sorre da bala Unigenitus, “car,ca,,.,

conira o Papa Clemente XI , <,

“ritos chineses” —e © o* galicanos, preocupados env conservai
para a Igreja de Franca uma relativa autonomia, e por con-
seguinte hostis aos jesuitas, por causa do carater internacional
gue tomara sua Sociedade, por causa, sobretudo, de seu de-
votamento incondicionado ao soberano pontifice. Estes dois
“partidos” distintos recrutavam muitas vezes 0S mMesMOs
membros. Os jesuitas contavam, naturalmente, como adver-
sarios da religido, em geral, ou do catolicismo, em particular,
grupos extravagantes onde se encontravam, ao lado dos pro-
testantes, os macons e os filésofos, No terreno propriamente
filosofico, os jesuitas pareciam, alias, pouco inclinados a
lutar: seu ensinamento acabara por esclerosar-se numa es-
pécie de escolastica de ndvo género. O humanismo greco-
latino, que formava sua substéncia, ndo podia adaptar-se as
idéias novas. Viu-se até a Companhia rejeitar o pensamento
de Descartes e perder tOda a oportunidade de elaborar uma
filosofia cristd moderna, suscetivel de opor-sc a “filosofia das
Luzes”. Deve-se acrescentar que a prosperidade material da
Companhia e sobretudo o grande numero de seus colégios
suscitavam contra ela invejas, do mesmo modo que a influ-



éncia oculta ou visivel de alguns de seus membros nao dei-
xava de irritar os “politicos”. Os Gerais, entretanto, ndo ces-
saram de promulgar severas ordens, entre elas a do padre
Vitelleschi, proibindo aos jesuitas de entrar para os Con-
selhos de Estado dos principes alemaes, ou o Geral Oliva
censurando o confessor de Pedro Il, por ter aceito ser mem-
bro das Cortes.

A tempestade, porém, ndo explodiu primeiro na Franca.
Foi em Portugal, justamente, que as persegui¢cdes comecaram
dirigidas por Sebastido de Carvalho, marqués de Pombal,
primeiro-ministro do rei D. José .

Esse grande senhor, ao mesmo tempo filgsofo e amigo
das “Luzes”, e apaixonado pelo p»oder absoluto, desencadeou
mui habilmente o que chamaremos uma “campanha de im-
prensa”: mandou traduzir em diversas linguas libelos, sobre-
tudo uma pretensa “Relacdo” so6bre a republica jesuita do
Paraguai. Em 1759, a Companhia foi suprimida em Por-
tugal e seus membros deportados para os Estados Pontificios.
Um processo mais ou menos analogo desenrolou-se na Es-
panha, em 1767. O ministro Aranda, “fil6sofo” também,
e amigo de Voltaire, obteve de Carlos Ill um decreto de ex-
pulsdo, que foi primeiramente mantido em segredo, dejjois
aplicado bruscamente, numa manhd, de madrugada. Desta

Goya. Carlos 11l promulga o edito de erpuhdo dos jesuitas



Goya. Tumulto popular

vez ainda quiseram deportar os jesuitas para os Estados Pon-
tificios, mas Clemente XIII, considerando esse gesto desen-
volto como um insulto, proibiu o acesso a Civita Vecchia
aos barcos espanhdis, que singravam entdo para a Corsega.
A Franca ndo tolerou muito tempo os refugiados em seu
solo. Expulsou-os. Eles puderam, enfim, atingir Roma, ao
mesmo tempo, alias, que seus irmdaos expulsos de Parma e
das Duas Sicflias.

Em Franca, igualmente, a Companhia acabava de ser
dissolvida. O caso tinha comecado pela bancarrota, em 1760,
de um jesuita, o padre Lavaiette. Se o Padre provincial ti-
vesse sido um homem habil, teria coberto logo as dividas
desse assombroso pirata de batina, que tinha construido para
si um pequeno império comercial nas Antilhas: rei das es-
peciarias e da cana-de-acUcar, Lavalette ndo hesitava em se
disfarcar de pirata para capturar os indigenas necessarios a
suas plantacdes. Mas o caso, mesmo apo6s ter sido regulado
em direito penal, forneceu aos opositores um pretexto. Sem
necessidade, nem causa valida para reinstauracdo do processo,
os parlamentares quiseram examinar as Constituicbes da So-
ciedade de Jesus e verificar se ndo eram contraias as leis
do reino.



"“Trapaceiros, traidores, maus. barbaros, sedutores,
perniciosos, autores de tramas e conspiragdes.

Uma campanha de libelos se desencadeou, A coalizao
hostil recebeu um poderoso reforco na pessoa da marquesa
de Pompadour, que a intransigéncia de seus confessores je-
suitas tinha enfurecido. A agitacdo foi extrema e, no dia 6
de agosto de 1762, Luis XV suprimiu a Companhia na Franga,
ndo sem ter tergiversado e ter procurado obter modificaces
nas ConstituicBes. Foi nessa ocasido que foi pronunciada a



famosa férmula; SirU ut sunt, aut non sint, “que elas sejam
tais quais sdo (as Constituicdes), ou que ndo sejam”, atri-
buida mais comumente ao Geral dos jesuitas, mas que, na
realidade, teve como autor o Papa Clemente XVIII.

Esse papa morreu em 1769 e seu sucessor, Clemente XIV,
cedeu finalmente as pressbes que sofria da parte dos reis
Bourbons, muito catélicos; no dia 21 de julho de 1773,
pela breve Dominus ac Redemptor, a Companhia de Jesus foi
suprimida. Nesta época, ela contava mais ou menos com
23.000 religiosos, repartidos em 39 provincias e ocupandr
mais ou menos 1.600 estabelecimentos.

Na Pruassia e na Russia, 0s bispos, encarregados de trans-
mitir aos jesuitas a ordem pontificia, deviam de anteméo
obter dos soberanos temporais a autorizacdo para fazé-lo.
Ora, a éstes ultimos, Frederico Il e Catarina Il, ndo interes-
sava absolutamente que os jesuitas fechassem seus colégios:
a autorizacdo ndo foi dada aos bispos. Assim, a Companhia
de Jesus deveu sua manutencdo parcial a um rei herético e
a uma imperatriz cismatica.

A terceira parte da Synopsis tem o titulo Societas Jesu
restituta, e da a esse “restabelecimento” a data de 1814,
guando foi promulgada pelo Papa Pio VII a bula Sollicitudo
omnium ecclesiarum. A Companhia ndo tardou a recrutar
numerosos efetivos, a abrir colégios e a fundar missdes. Mas,
como precedentemente, ela conheceu dias sombrios: entre
1814 e 1900, ndo sofreu menos de 20 persegui¢bes nos di-
versos paises do mundo, indo na maioria delas até a ex-
pulsdo. N&o é ésse o0 momento de levantar o inventério dessas
injurias para em seguida buscar-lhes as causas: do mesmo
modo € dificil compreender por que 0s outros agrupamentos
de religiosos teriam merecido, da parte dos adversarios da
Igreja, uma indulgéncia que ndo foi concedida aos jesuitas.
Um tal inquérito seria bastante vdo. E mais simples admitir
gue a Companhia, Sociedade Internacional, tida como secreta
e composta de pessoas recrutadas ap6s uma longa provacéao,
desperte inimizades por causa mesmo da forca que se lhe
atribui.  Tudo se passa como se ela “polarizasse” as anti-
patias que, assegurando o triunfo de seus adversarios, nao
poupariam sem davida o resto da Igreja.

&ria facil mostrar como, no decurso de quatro séculos
de histéria, a Sociedade de Jesus permaneceu fiel ao espirito



de seu Fundador; justamente essa fidelidade explicaria em
grande parte as injurias sofridas. Como, porém, faltaria es-
paco para uma tal exegese, contenlamo-nos de reter aqui
alguns exemplos significativos.

Sao trés. Nao foram escolhidos ao acaso.

Primeiro, datam dc uma época em que certas opgoes,
relativas a problemas importantes, eram possiveis no interior
da Igreja. E entdo, € no momento em que a escolha perma-
nece aberta, que é interessante e fecundo estudar as razdes
da escolha. Ora, veremos abaixo como 0s jesuitas, em trés
circunstancias, se engajaram num partido, levados pela 16-
gica de sua doutrina espiritual. A evidéncia de uma espécie
de necessidade intima, de um constrangimento exercido de
dentro, impressiona o espirito, se se examina de perto o com-
portamento da Companhia nas trés grandes aventuras em que
se langou. Observar-se-4, em seguida, que os trés exemplos
recolhidos estdo carregados de uma segunda significacdo, téo
curiosa a considerar quanto a outra: em trés ocasides a
Companhia tomou um caminho que se lhe revelou perigoso.

E eis que essas opcgles, explicaveis no inicio, se tornam,
por sua vez, fontes de explicacdo: elas explicam, numa
certa medida, a catastrofe de 1773. N&o é descabido ver
claro aqui, porque enfim o golpe veio de Roma, embora in-
fluéncias poderosas se tenham exercido s6bre um papa he-

sitante.

As trés aventuras se chamam “As Reducdes do Para-
guai”, “A Querela Jansenista” e “O Caso dos Ritos Chineses”.
A iHImeira teve como resultado irritar, profundamente, contra
a Companhia de Jesus, Espanha e Portugal. A segunda lhe
valeu o rancor tenaz do “partido jansenista”, que mesmo
apos a condenacdo de sua doutrina pela bula Unigenitus,
continuou muito poderoso. A terceira, enfim, suscitou contra
ela a animosidade dos meios romanos: a Companhia, por

tanto, ndo sabia mais obedecer?

A triplice explicacdo parecera parcial. Querer-se-a talvez
acrescentar outras, e assinalar-se-d0 sobretudo os desacertos
dos jesuitas, seus erros de tatica. Eles, que tanta gente gosta
de apresentar como habeis, defenderam-se miseravelmente e
ndo souberam evitar o pior.

Sem duavida. Ha, porém, uma falta que ndo cometeram,

a da ai®uracéo.



AS REDUCOES DO PARAGUAI

Uma peca de teatro, representada com muito sucesso
em Paris, em 1952, e devida ao dramaturgo austriaco Fritz
Hochwalder, chamou a atencdo do publico sébre um dos
mais estranhos e patéticos episddios da epopéia missionaria
jesuitica. A peca intitulava-se Assim na terra como no céu.
Era muito bem representada, em primeiro lugar, e apresen-
tava também um grande nimero de problemas — alguns dos
quais estavam além da capacidade de muitos espectadores
para ir chamar a atencdo dos te6logos. Certamente o en-
redo era historicamente falso, sobretudo no dltimo ato. Além
disto, a obediéncia jesuita era apresentada sob um aspecto
gue podia excitar o horror e a admiracdo misturados, e que
nada tinha também de auténtico.

Entretanto, a verdadeira histéria das Reducdes do Pa-

raguai merecia ser tratada com mais rigor histérico, porque
¢, em si mesma, um drama.

No comego do século XVII, espanhéis e portugueses do-
minavam o Novo Mundo, que exploravam sob o regime de
encomienda, isto é, da servidao colonial, se quisermos chamar
as coisas por seu nome. As populacdes indigenas deviam for-
necer prestacbes sob forma de trabalho. Imaginam-se os abusos
gue podiam ser favorecidos por esse sistema, humanamente
regulamentado pelo poder central, se ninguém se preocupasse
em fazer respeitar os regulamentos.

O Clero — membros das ordens religiosas ou seculares
submetidos ao ordindrio — defendia como podia os indios
e fazia pelo menos admitir pelos colonos encomenderos que
no plano sobrenatural esses primitivos eram seus iguais —

mas o indigena continuava em todos os outros planos tun
inferior.

Os jesuitas tinham participado do movimento missiona-
rio com outras familias religiosas, franciscanos, sobretudo do-
minicanos, e se tinham estabelecido em Lima, capital do
Peru, em Santiago do Chile, em Cérdoba, em Buenos Aires,
em Assuncdo, capital do Paraguai, e em muitos outros lu-
gares ainda.

Tinham criado colégios que os filhos dos colonos fre-
glentavam e até universidades. Em grande parte, eles ani-
mavam a vida intelectual do pais, indo até organizar
um ensino de linguas locais. Eles enxameavam igualmente
fora das cidades em missGes volantes junto aos indigenas
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e foi assim que entraram cm contato, muito antes que
fossem criadas as primeiras reducgdes, com 0s guaranis, po-
pulacdo indigena seminbémade, que ocupava, em sua maioria,
o territério banhado pelo curso superior e médio dos rios
Parand e Uruguai, a leste da provincia entdo chamada Pa-
raguai.

Conta-se que em certas residéncias jesuitas desta pro-
vincia, indigenas “oferecidos” aos padres pelos benfeitores
espanhois tinham sido empregados como servos e que o Geral
Aquaviva ordenou ao Provincial de fazer cessar esse abuso.
Os jesuitas compreenderam tdo bem a licdo e pregaram téo
bem com o exemplo, que os colonos se inquietaram, senti-
ram-se ameacados em seus direitos de encomenderos e come-
caram a trazer dificuldades aos padres jesuitas: ndo lhes
deram mais esmolas, desertaram de suas igrejas e seus co-
légios se esvaziaram. A permanéncia em certas cidades tor-
nou-se-lhes intoleravel, em Santiago do Paraguai, por exem-
plo, ou em Coérdoba.

O Geral Aquaviva tomou entdo uma decisdo radical:
deixando, alids, no Peru e no Brasil, os jesuitas conservarem
0 mesmo género de vida e de acdo, ele lhes ordenou, no
Paraguai, de abandonar as cidades e ir aos indigenas do ter-
ritorio do leste, o Guaira. As missGes volantes foram substi-
tuidas por missdes estaveis. O padre Diogo Torrez foi co-
locado & testa dessa nova Provincia, onde viviam sob a suse-
rania nominal da Espanha 150.000 guaranis livres, isto é,
tendo ainda escapado, gracas as florestas e aos grandes es-
pacos, ao cativeiro da encomienda.

O rei de Espanha, Felipe Ill, favoreceu logo o novo em-
preendimento. Um estatuto foi concedido aos indios guaranis;
estavam absolutamente livres da serviddo e confiados & admi-
nistracdo dos jesuitas, embora continuando nominalmente
suditos do rei. Deve-se dizer que os governadores locais aju-
daram com sua inteligéncia e sua boa vontade o nascimento
desta extraordinaria republica, vassala de uma monarquia e
regida por padres.

Antes mesmo de ter recebido o decreto oficial de Fe-
lipe 111, os jesuitas Sim@o Maceta e José Cataldino fundaram,
em 1610, a primeira cidade do novo Estado. Chamou-se sim-
bolicamente Loreto, em memodria de um lugar de peregrina-
cdo estimado por Santo In&cio. Muitas outras cidades foram
criadas em seguida. Chamaram-nas reducdes. N&o se deve
pensar que esta denominagdo pertencesse em particular as
localidades guaranis. Era concedida a todas as aglomeracdes



habitadas dc maneira estavel pelos indios — nado que re re-
duzissem esses indigenas a viver longe das cidades habitadas
pelos colonos, mas porque os reconduziam — conforme a
formula latina ad ecclesiam et vitam civilem reducti —
“a Igreja e a vida da cidade”.

Os jesuitas, criando as redugbes guaranis, queriam n&o
sOmente converter os indigenas e fazé-los aceder a um mais
alto nivel de civilizagdo, mas ainda coloca-los ao abrigo das
incursdes a que 0s “negreiros” espanhdis ou portugueses e
sobretudo mesticos — chamava-se a estes Gltimos com o nome
sugestivo de mamelucos, “mameluks” — vindos da Argentina
ou do Brasil, se entregavam com facilidade e proveito a caca
dc uma populacdo dispersa e indefesa.

Alids, os jesuitas ndo puderam impedir incursbes cri-
minosas, ora macicas, como as de 1630: seis reducdes foram
atacadas e 15.000 guaranis levados de uma s6 vez em cativeiro.
No éxodo que seguiu em direcdo do oeste, as perdas foram
numerosas. Calculou-se que 0s negreiros aprisionaram ao
todo 300.000 indigenas nessas regides.

Quando os jesuitas obtiveram a permissdo de armar mi-
licias e os guaranis infligiram severa derrota aos mamelucos,
em 1641, as incursdes cessaram.

Em 1767, ano de sua supressdo, as reducgdes eram apro-
ximadamente em ndmero de 38, num territério correspon-
dente a metade da Franca — 650 quilémetros de norte a sul
e 600 de leste a oeste — e povoado por cerca de 110.000
indios. Os espanhois diziam 300.000: a Administracdo costuma
sempre aumentar o numero de individuos sobre os quais des-
conta um imposto. Durante 159 anos, exatamente, esta
regido viveu sob a tutela dos jesuitas — eram 83 ao todo, na
ocasido da supressdo — a saber, de 1609 a 1767, ou seja o
tempo que se desenrolou, por exemplo, do 18 Brumério a
nossos dias...

A organizacdo da Republica guarani repousava sobre
I»incipios muito simples: a testa de cada reducgdo se achavam
dois padres jesuitas, que repartiam as tarefas espirituais e
temporarias, sendo um subordinado ao outro como um coad-
jutor a seu vigario. As reducgdes eram agrupadas numa
Confederacdo dirigida por um Superior-geral jesuita, que
visitava alternadamente as cidades, promulgava leis, con-
signadas num Libro de Ordenes, com carta branca sobre a
administracdo, a vida religiosa, social, econdmica do territorio,



c dependendo cile mesmo do Geral da Companhia de Jesus.

Cada habitante, excluindo os chefes, pagava um imposto a
Coroa da Espanha, mas era o procurador da Confederagédo
gue o lancava no pro-rata do numero dos habitantes. Em
compensac¢ao, 0s padres recebiam uma pensdo anual descon-
tada sébre esse imposto e o rei lhes oferecia o vinho de missa
e 0 6leo para as lampadas dos santuarios. Se acrescentarmos
gue a bandeira espanhola tremulava nos edificios da RepuU-
blica, ter-se-do compreendido os lagos, bastante frouxos, que
uniam o territdrio das reducdes a metrépole. Os lagos deste ter-
ritério com os territérios vizinhos eram ainda mais fracos. Pri-
meiro, o acesso de qualquer espanhol ou portugués era proibido.
SO os representantes da hierarquia religiosa eram acolhidos nas
redugdes. Houve um tempo até em que o Superior Geral
jesuita recebeu o direito de administrar a confirmacdo; as
visitas de bispo ndo eram mais necessarias. Os guaranis, por
sua vez, ndo tinham absolutamente o desejo de abandonar a
Republica, pelo menos no comeco; arriscavam-se a cair
nas m&os dos negreiros. Mais tarde sofreram a tentacdo das
cidades espanholas, de luxo brilhante. De maneira perma-
nente, sofreram uma outra tentacdo, a de abandonar as ci-
dades e voltar para a floresta, e nela viver como ndmades.

A fim de estabelecer mais seguramente uma barreira
entre o mundo fechado dos guaranis e o resto do universo,
0s jesuitas proibiram o uso da lingua espanhola nas reducdes.
A Unica lingua usada foi a lingua indigena, tanto na vida
comum como nas escolas. Alguns alunos bem dotados apren-
deram a ler e a escrever o espanhol, mas ndo a falar.

Quem eram entdo esses guaranis? Selvagens terriveis ou
“pons selvagens”? E dificil ter-se uma opinido exata. Os
colonos espanhois ou portugueses tinham tendéncia a pin-
td-los com os tragcos mais horriveis, de modo a legitimar o
tratamento que lhes infligiam. Um historiador das reducdes,
favoravel aos jesuitas,”® observa, em compensacdo, que essa
gente ndo merecia o titulo de antropéfagos: pode-se chamar
assim, pergunta ele, gente que se contentava de imolar, as
vezes, ap6s 0 combate, um prisioneiro?

Parece que, de origem, 0s guaranis ndo eram nem tdo
ferozes quanto os pintavam os colonos, nem tdo dobceis e
proximos do “estado de natureza”, como alguns historiado-
res ou escritores politicos os imaginavam. Uma anedota



Guerreiros guaranis

ilustrara seu carater: uma vez, alguns guaranis fugiram de
uma reducdo, levando consigo um boi e um arado. Encon-
traram-nos a alguma distédncia: com a madeira do arado ha-
viam feito fogo e estavam comendo quartos de boi que ha-
viam assado.

Seja como for, as “Relacdes” vindas das margens do
Parana e do Uruguai deram aos habitantes da Europa a im-
pressdo de que o sonho da ldade do Ouro se tinha realizado
e que as llhas Afortunadas ndo eram sendo as reducdes je-
suitas perdidas no oceano herboso dos pampas.

A inteligéncia e prudéncia pareciam ter unido seus es-
forcos para criar bem longe o melhor dos mundos possiveis.
Julgue-se: uma cidade de guaranis é antes de tudo barmo-



Vma reducdo guarani sitiada por um exército de cavaleiros

niosa e racional. Suas dimensBes sdo variaveis. Certas aglo-
meracBes sdo apenas grandes burgos de 4 a 5.000 habitantes,
outrad contam até 15.000. As casas se alinham ao longo de
artérias qu¢ se cruzam em angulo reto. S&o estritamente
iguais umas as outras, em virtude do principio que rege a
republica inteira: uniformidad en todo, “uniformidade em
tudo”. No centro da reducdo uma plaza mayor quadrada.
Num dos lados, se justapdem todas as construcdes oficiais: a
igreja, o cemitério, a escola, o hospital, a casa das mulheres
velhas abandonadas, a residéncia dos padres.

Nada de ruelas escuras. As avenidas sdo largas, as cal-
cadas elevadas e protegidas contra a chuva ou contra o sol,
por varandas. Se a cidade necessita estender-se, constroi-se



uma nova série de casas, criando uma nova avenida. As
paredes dos edificios sdo de pedra, pelo menos no térreo.

A igreja é a mais bela construgdo da cidade. E grande
e ricamente decorada. As cerimdnias que ai se desenrolam
sdo inteiramente suntuosas. O guarani gosta de mdusica, do
ourb e da 'uz. Gosta também da piedade e até mesmo da
devocdo. Na missa de domingo, a liturgia, muito solene,
sobressai com o rufar do tambor. Trombetas ecoam na ele-

vacao.
As distracBes e 0s jogos sdo organizados com cuidado,
assim como o esporte. Representam-se pecas de teatro —
antiescravistas, naturalmente. Imprimem-se livros em lingua

guarani.

Uma grande moralidade reina nas reducbes. A pena de
morte € inatil. Uma estada na prisdo pune as faltas graves.
As infracbes leves impdem ao culpado chicotadas em publico,
e, no fim do castigo, um beijo na méo de quem apiicou 0s
golpes. Os jovens se casam muito cedo e recebem uma ha-
bitacdo gratuita. Os adultérios sdo impossiveis, porque 0s
habitantes sdo vigiados pelos mentores, chamados “neofitos”
ou “zeladores”. Quando um marido se ausenta, sua mulher
ndo fica sozinha cm casa: instala-se na casa das vilvas.

A vida da cidade é regulada pelo toque doés sinos. A
missa cotidiana reune todo mundo e vai-se para o trabalho
cantando hinos. Pois trabalha-se também.

Os jesuitas ensinaram aos indios, cacadores e pescadores,
a arte da cultura e da criacdo. Ensinaram-lhes também a
cultura da yerba Mate, o que dispensa de ir buscar as folhas
do precioso arbusto longe das colinas, com perigo, entre
outros, de cair sob um bando de mamelucos.

Como sdo distribuidas todas essas riquezas agricolas?
De acordo com o principio da partilha em comum. N&o ha
salario, nem compra nem venda, ndo h& comércio, nem di-
nheiro. Nenhuma loja. Os terrenos de cultura pertencem a
comunidade. Assim como as colheitas, que sdo reunidas nos
entrepostos e distribuidas aos habitantes, segundo suas ne-
cessidades. S&o criadas reservas. Os enfermos e o0s velhos
tém sua parte. Uma ocasido os jesuitas quiseram conceder
aos guaranis a propriedade individual: cada camponés teve
a livre posse de um lote de terra. Aconteceu, porém, que
0 tempo que devia empregar no trabalho individual, o



indio preferiu passa-lo estendido em sua rede. Foi necessario
voltar ao coletivismo integral. H& algumas trocas entre os
habitantes, mas elas se operam seguindo, o antigo sistema
de troca, servindo de referéncia o valor do tabaco ou do
café. A seguranca social estd perfeitamente organizada, bem
como a assisténcia a velhice e a doenca. N&o ha pobres nem
mendigos. Tampouco ha ricos e nada falta a ninguém.

As operacBes comerciais, inexistentes no interior das re-
ducdes, comecam na fronteira. A Confederacdo exporta seus
produtos: tabaco, tecidos bordados pelas mulheres e muita
yerba Mate. Importa ferramentas, maquinas. Criou-se, pouco
a pouco, uma frota fluvial e mesmo uma induastria rudimentar,
depois que jazidas de ferro foram encontradas.

Os dois jesuitas que presidem aos destinos de cada re-
ducdo sdo assistidos por ‘“notaveis” eleitos, que formam um
conselho municipal com seu prefeito, o corregedor, um agua-
zil e quatro alcaides, que exercem as func¢bes de justica e de
policia.

Tal era esta estranha republica cristd e comunitaria.

Teve seu apogeu |4 para os meados do século XVTII.
Em 1750, exatamente, comecou a crise que lhe devia ser
fatal. Querendo a Espanha recuperar, diante de Buenos Aires,
um territério portugués onde se exercia um ativo contra-
bando, ofereceu em troca'a seus vizinhos, pelo famoso “Tra-
tado de limites”, sete reducdes guaranis. A Confederagdo se
op0Os pelas armas a esta espoliacdo. Habilissimamente, a milicia
guarani aproveitou seu conhecimento do terreno para bater
separadamente portugueses e espanhais.

O conflito durou até 1756 e terminou com um mas-
sacre sem gléria. O Geral dos jesuitas julgara, de Roma,
gue a Confederacdo deveria sofrer a violéncia que lhe era
feita e ndo resistir. Imagina-se a confusdo que suscitaram
na alma dos missiondrios as ordens recebidas. Onze dentre
eles ndo cederam. Os outros tornaram-se suspeitos aos gua-
ranis. Esta dramdtica conjuntura, espiritual e material, ex-
plica por que, pouco tempo depois, quando Carlos IIl, de
Espanha, promulgou a dissolucdo da Companhia de Jesus,
as autoridades espanholas da Argentina ndo tiveram dificul-
dade em enganar o0s notaveis guaranis e obter sua submissdo
— gragas a promessas que, alias, ndo foram cumpridas.



Os jesuitas foram expulsos das reducdes com uma bru-
talidade inaudita, e seu martirio acrescentou-se ao de uns
30 padres que foram massacrados no decorrer das missGes
vcflantes empreendidas fora do territério guarani, desde a
fundacdo da Republica. Das antigas cidades, hoje sO restam
ruinas, alguns cantos de paredes, fachadas de igrejas, ornadas
ainda de belos vestigios.

Uma ordem religiosa ndo domina, durante século e
meio, numa provincia, sem suscitar comentarios, reflexdes
e criticas. Naturalmente, algumas calGnias foram lancadas:
as reducdes, disseram, eram um eldorado e a Companhia
obteve delas enormes somas. Na realidade, os proventos bas-
taram apenas para cobrir as despesas interiores e 0s gastos
enviados a Roma para a formacdo dos padres enviados as
redugdes. Disseram igualmente que os jesuitas mantinham
0s guaranis numa escraviddo mais cruel do que aquela em
gue viviam os indios do Brasil ou da Argentina. Ora, 0s
padres eram 83 contra mais de 100 mil — nunca mais de
dois em cada cidade — e durante 150 anos n&o sofreram
nenhuma afronta por parte de seus administrados.

Em compensacdo, Voltaire declarou que o estabeleci-
mento do cristianismo no Paraguai “parece, sob alguns as-
pectos, o triunfo da humanidade”. Mositesquieu vé nisto, de
maneira mais precisa, o ‘“da religido junto ao da humani-
dade”. Buffon, DAlembert, Raynal sé tiveram elogios para
com a obra dos jesuitas. E certo que o sonho dos democratas,
tal coimo se cristalizou na Declaracdo dos Direitos do Homem
e do Cidadao, era ja uma realidade no século XVIII nas re-
ducbes. Mais tarde, foram o0s marxistas que trouxeram o
tributo de aprovagdo: a experiéncia da Republica jesuita pa-
receu “uma das mais interessantes e mais extraordinarias que
jamais tenham .sido feitas” ao historiador do socialismo Paulo

Lafargue, genro de Karl Marx.

A esses louvores opdem-se algumas reservas do lado
catolico: observou-se que 0s jesuitas ndo criaram clero indi-
gena, a despeito do fervor religioso que tinham suscitado e
gue causava admiragdo a todas as testemunhas™ Dai a falar
em preconceito racial, em vontade de dominio, em recusa
a admitir a possivel rivalidade entre jesuitas e guaranis, ndo
ha mais que um passo. Na realidade, parece que o quadro
idilico da vida campestre levada nas reducdes tenha sido um
tanto embelezado e o carater dos indios idealizado. E jus-
tamente esta idealizacdo ndo deixou de ter influéncia sobre
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0 que se pode chamar o mito do “bom selvagem”, caro aos
filosofos do sentimento, a Rousseau e a Bemardin de Saint
Pierre. Mas os bons selvagens do Paraguai eram ainda
criancas grandes. Sua indoléncia natural e sua versatilidade
podiam inspirar aos jesuitas uma atitude de prudéncia: como
impor um sacerddcio perpétuo a tal ou qual desses homens,
parentes daqueles que uma vez por outra voltavam a floresta
para ndo mais regressar.

Outra critica mais grave: 0s jesuitas ocuparam-se de
problemas temporais. Quiseram melhorar a vida terrestre dos
indigenas.  Eles proveram a subsisténcia, a organizagdo
social, o desenvolvimento material de uma nagdo inteira. Ora,
Jesus Cristo disse: “Meu reino ndo é deste mundo” e, sobre
a terra, as coisas ndo devem se passar como no ceéu. Levados
ao extremo, .tais juizos comduziriam a uma espécie de dolo-
rismo e legitimariam em grande parte as desconfiangas dos
gue querem construir o mundo moderno fora da Igreja, sendo
contra ela, acusando-a de se desinteressar de todo progresso.

Certamente Santo Inacio ndo pensava assim. Os em-
preendimentos dos jesuitas no Paraguai, sejam quais forem
as reservas de pormenores que podem suscitar, inscrevem-se
de modo fiel na perspectiva geral de acdo que o Fundador
abria & Companhia.

Pode-se sem duvida imaginar como Santo Inacio dirigiria
0 caso, e supor que, em diversos pontos, seu governo teria
sido outro, como ndo o foi historicamente. Mas a intencdo
de inicio: apoiar-se na natureza, eleva-la ao encontro da
graca, pregar o amor de Deus e a fraternidade entre os ho-
mens, criar um organismo temporal que, imperfeitamente,
tanto quanto se queria, assegurava mesmo assim uma certa
vitéria sobre o mal, um certo progresso na direcdo de uma
salvacdo temporal humana — ndo a instauracdo do paraiso
sobre a terra, mas uma modesta prefiguracdo do Reino —,
tudo isto era absolutamente inaciano. Era pela gléria de
Deus que esses missionarios executavam um trabalho esta-
fante e quando julgavam a gléria de Deus aumentada por
uma abundante distribuicdo das colheitas entre gente que
vivia em paz e que dava gracas a Deus, ao domingo na Igreja,
com grande reforco de tambores e trombetas, quando eles
tinham esta certeza, chamada por outros uma ilusdo —
estes religiosos mostravam-se até o maximo ddceis ao es-
pirito de seu Fundador.



0S JESUITAS E A QUERELA JANSENISTA

Como por necessidade, ndo se pode falar em Pascal sem
opd-lo aos jesuitas, nem falar da querela jansenista sem le-
vantar em vigoroso contraste os austeros senhores de Port-
Royal, de um lado, e os manhosos defensores da casuistica
e do probabilismo, de outro. Estas antiteses faceis divertem
0 espirito. Quem dird as mediocridades que suscitam sob a
pena dos que nisto se comprazem! Os jesuitas, pregando um
cristianismo de conciliacdo, teriam viciado a esséncia mesma
do cristianismo, enquanto Pascal, o intransigente defensor de
um cristianismo de ruptura, permanecia fiel ao verdadeiro
espirito do Evangelho.

Esse esquema simplista agrava-se, se do lado de Pascal e
dos jansenistas se coloca a obsessdo da salvacdo, e do lado dos
jesuitas um vulgar apetite de possessdo do mundo. A mistica
refugiou-se naqueles e estes escolneram a politica. Para
ganhar adeptos, os jesuitas estdo dispostos a todos os i>ecados
contra o espirito; adulterar as doutrinas essenciais, primeiro,
a da graca por exemplo e, melhor ainda, diluir a prépria
nocdo de pecado, de maneira que o maior trapaceiro fariseu
nem mesmo conheca esta ponta de inquietude que o faria du-
vidar de sua salvacdo. Pela casuistica, uma redencdo as
avessas estd instaurada a base de conforto moral, e que toma
a outra, a de Jesus Cristo, perfeitamente inatil. A bem dizer,
dogmas, ritos, sacramentos, tudo se toma inutil e mesmo ino-
portuno; a conspiragdo jesuita cedo acabara pondo abaixo
éstes velhos obstaculos.

Na verdade, observando com sangue frio que d&o trés
séculos de recuo as minutas deste processo, constata-se que
as teses dos jesuitas a respeito da graca foram simplesmente
as da Igreja e que a Companhia de Jesus, perturbada também
ela pelos excessos da casuistica, ndo foi a ultima a conde-
na-los — e isto com tanto maior liberdade quando os ca-
suistas mais sutis ndo eram recrutados entre seus meifrbros.

No que diz respeito a graca, € muita evidente, de fato,
gue a tese jansenista, oposta a tese pretensa jesuita, continue
estmnha ao corpo da doutrina da Igreja, S6, entre os ca-
tolicos de hoje cm dia, os escolares sutilizam sObre o
caso de Fedra e se aplicam, em suas dissertagdes, em
apresenta-la como uma cristd a quem a graga faltou. Esta
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escusa, alegada para aliviar um culpado, pareceria a consci-
éncia moderna provir de uma ma casuistica.

Que o espirito jansenista tenha sobrevivido na Igreja,
ao fim de trés séculos, ndo se poderia duvidar. A bem dizer,
a indecisdo entre a austeridade inquieta e a confianca é téo
velha quanto o proprio cristianismo, e nao teriamos dificul-
dade em revelar, na histéria da espiritualidade, ao mesmo
tempo jansenismo antes de Jansénio e otimismo jesuita antes
de Inéacio de Loyola. Ja Santo Agostinho, lutando contra a
excessiva confianca do monge Pelagio — que negava o pe-
cado original e acreditava na Unica virtude do esfor¢o hu-
mano —, tomava, defendendo a necessidade da graga, argu-
mentos que basta exagerar para cair no agostinianismo a

moda de Port-Royal.*

Santo Inacio dera, a seus discipulos, a ordem de se
manterem na linha divisoria entre as duas tendéncias. Lé-se,
na 17? das “Regras para guardar a Comunh&o de senti-
mento com a lIgreja”: "N&o se deve também estender tanto
sobre a graga, e com tanta insisténcia que fagca nascer o ve-
neno que vai suprimir a liberdade. E portanto possivel falar
da fé e da graca, tanto quanto se pode com o .wcorro divino,
para maior louvor da divina Majestade. N&o porém de ma-
neira, nem com uma apresentacdo tais que, sobretudo em
nossa época, tdo perigosa, as obras e o livre arbitrio rece-
bam algum prejuizo e sejam tidos por nada.”

Esta doutrina prudente é glosada por uma formula que
nao é do Fundador, mas que seus discipulos sempre tomaram
como o reflexo exato de seu pensamento: “Pde tua confianga
em Deus, mas age como se o0 resultado de teus empreendi-
mentos dependesse somente de ti e ndo de Deus. Entretanto,
mesmo dedicando todos teus cuidados a esses empreendimen-
tos, age como se tua acdo fosse nula e como se Deus s de-
vesse tudo fazer.”

Guardai somente a primeira parte da férmula: é quase
0 pelagianismo. Retende somente a segunda: 0 jansenismo
ndo esti longe.

Os jesuitas ndo foram os unicos, na histéria do cristia-
nismo, a conhecer essa dupla tentacdo. Manifestou-se neles,
por causa do carater que 0 Fundador tinha imprimido a
Ordem’, ndo em térmos de pensamento, sob a forma de teses,
mas em termos de acdo, sob a forma de riscos.



E o primeiro risco, o da confianca, com o perigo, no
fim, de se secularizar na acgdo, que a Companhia de bom
grado e muitas vezes correu. Ora, denunciando de fora, e
com que viruléncia, o otimismo pratico dos jesuitas, Port-
Royal sé fez restituir a Companhia essa época tdo “peri-
gosa” de que falava o Fundador e que ele proprio conhe-
cera: era necessario insistir ainda mais sobre o valor “das
obras e do livre arbitrio”, para que ndo fosse diminuido
nem tido como nulo... Que esta viva reacdo tenha aumen-
tado, em troca, a intransigéncia jansenista, ndo é para es-
tranhar, mas observar-se-4 que o dialogo, ao se exasperar,
nao tornou necessaria a intervencdo de um arbitro, ou de
um terceiro partido: o0s jesuitas ndo sdo a “tese”, e Pascal
a “antitese”. Nenhuma solucdo foi dada a esta antinomia
que ultrapassasse um e outro termo, mas que hoje ainda
seriam as afirmacdes dos jesuitas que se conservariam na
Igreja, se, que Deus nos livre, a Querela recomecasse.

Nao iremos até sugerir que 0s ataques jansenistas ti-
vessem podido fazer inclinar os jesuitas a favor de um *“ati-
vismo” acrescido... Mas que tornaram a Companhia mais
“probabilista” do que tinha tendéncia a ser, ndo se poderia
duvidar...

A casuistica e o probabilismo oferecem incriveis recursos
em debates eloqiientes e faceis. Contra a moral dita relaxada
dos jesuitas, ir-se-4 apelar para as exigéncias elementares da
retiddo, da virtude natural e do bom senso. Poder-se-4& mesmo
tirar bons efeitos de uma santa coélera, opor o heroismo dos
martires aos conselhos condescendentes dos confessores arti-
ficiosos e declarar que Cristo ndo morreu na cruz para per-
mitir a pecadores de se julgarem salvos sob o pretexto de que
receberam a absolvicdo de um Tartufo.

Quem ndao ratificaria tais indignacdes e nao quereria fa-
zé-las suas? E inutil evocar Charles Péguy... ou Paulo Bert,
para denunciar aberragbes das quais certos moralistas ou di-
retores de consciéncia se tornaram culpados. H4&, porém, pe-
rigo de hipocrisia em ver hipocrisia em toda parte e crer que
com esta vigilancia se presta homenagem a verdadeira vir-
tude.

A nocdo de “probabilismo ndo esta ligada a idéia de
“provavel”, tal como se exprime numa frase do tipo “é pro-
vavel que amanhd faca bom tempo”. £ preciso reconduzu:



“provavel” a sua etimologia de “aprovavel”. A 'opiniao
provavel” é a que recolhe uma aprovagdo. Quando se estd
embaragado por um caso de consciéncia, obtém-se, consul-
tando autoridades reconhecidas, respostas diversas. A opi-
nido mais provavel é a que recolhe sufragios, vindo das pes-
soas mais autorizadas. Opor-se-a a uma ou varias opinides
menos provaveis. O problema é saber se é possivel, diante
deste feixe de opiniGes e de conselhos, escolher, ndo a so-
lucdo herdica ou a mais dificil de praticar, mas uma das que
sdo menos penosas — ficando bem entendido que a solugdo
mais comoda permanega assim mesmo “aprovavel”.

O exempla tradicional de opinido mais provavel e de
opinido menos provavel é o do “furioso”: pediu-se a um
homem, quando estava com o espirito sdo, um punhal, ju-
rando-lhe restitui-lo ao fim de algum tempo. Esse homem
ficou louco. O vencimento da promessa chegou: dever-se-ia
restituir essa arma da qual se serviria, sem dlvida, para co-
meter um massacre, agora que éle ja ndo tem bom juizo?
Dever-se-ia, pelo contrario, aceitar de ser perjuro e guardar
0 punhal?

A ldade Média ndo hesitava. la ao mais seguro. Sua
doutrina era o “tuciorismo”: deve-se seguir o imperativo de
sua consciéncia perfeitamente esclarecida — a ignorancia do
dever ndo desculpa a falta cometida de boa fé... Faca-se
uma consciéncia reta e a perplexidade desaparecera.

Uma tal intransigéncia abrandou-se quando, no comego
do século XIII, o ministério da confissdo foi declarado obri-
gatério, no IV Concilio de Latrdo. Apareceram, entao,
Summae Confessorum, tratados praticos, destinados aos di-
retores de consciéncia e lhes permitindo resolver mais como-
damente os casos de perplexidade que lhes eram submetidos.

Durante muito tempo estas Sumas ndo se afastavam
sendo prudentemente do “tuciorismo”. Foi no século XVI,
entre os dominicanos de Salamanca — o0 pormenor é picante
e merece ser assinalado — que o probabilismo fez progressos
decisivos.  Justamente um dos primeiros te6logos que pen-
saram em formular claramente teses sobre isto foi o ilustre
Melchior Cano, o temivel adversario de Inacio de Loyola e
da nascente Companhia. Ha nisto como um humor da His-
toria no fato de que se tenha esclarecido sob o céu de Sa-



lamanca, nos proprios lugares onde Santo Inacio foi primeiro
encarcerado e depois vivamente atacado, a doutrina moral
gue se iria apresentar um século mais tarde, como caracteris-
tica dd Companhia de Jesus.

Melchior Cano admite que se siga, entre duas opinides,
a menos provavel. Em face de uma perplexidade, ao dis-
cernir-se que tal acdo é mais segura, mas ficando-se tentado
de seguir tal outra, menos penosa, pode-se escolher a outra,
com a condi¢cdo que seja permitida, isto é, que tenha como
fianca a autoridade de um sabio. Assim, a opinido provavel
de outrem substitui, licitamente, na consciéncia do sujeito
agente, sua propria opinido espontanea.

Ai esta todo o probabilismo. Podia nascer a casuistica,
gue é a ciéncia das opinides provaveis aplicadas a casos par-
ticulares.

Os jesuitas ndo serdo os Unicos a enveredar por este ca-
minho. Citam-se logo os nomes de Vasquez, Sanchcz e Es-
cobar, mas seria preciso mencionar também o teatino Anténio
Diana, que viveu de 1585 a 1663, e publicou Resolutiones mo-
rales, isto é, “Solucdes de casos de consciéncia”. Elas sdo 6.595.
Diana dedicou-se, no decorrer de sua carreira, a 20.000
casos. Ele merece a palma da sutileza e ganha longe do
pobre Escobar, o jesuita de Valadolid, tomado célebre por
Pascal: este espanhol era um homem gordo, benigno e de
grande dignidade pessoal. Apo6s o aparecimento das “Pro-
vinciais”, visitaram-no em Valadolid como a vunbicho raro.
Admirava-se dessa notoriedade e declarava que ndo a n'e-
recia: muitos outros casuistas sabiam discorrer com astlcia
melhor que ele... Muito tempo ap6s sua morte, 0 bom povo
de Madri conservava pedacos de suas roupas como reliquias...

Esses religiosos, fossem teatinos, jesuitas ou cistercienses,
como o famoso Caramuel, tinham para com os casos de cons-
ciéncia uma mania de colecionador. Imagine-se um magis-
trado ocupando seus lazeres ndo sUmente em recopiar as
sentengas mais curiosas que possa encontrar na Gazeta dos
Tribunais, mas, ainda, em inventar absurdos. Ele criard in-
teiramente processos possiveis, a fim de redigir, por prazer,
sentencas igualmente possiveis. Por pouco que este homem
tenha de espirito juridico e gosto de chicana, o tratado de

jurisprudéncia imaginario, que acabard por compor, encherd
volumes.



A comparacdo é valida, porque os casuistas do século
XVn — bem diferentes de seus precursores que procuravam
vir em auxilio dos confessores — eram sobretudo canonistas
de oficio. E era justamente por ndo ter uma experiéncia
concreta de pratico que seu génio inventivo tomava livre

campo.

Serd que a mania dos casuistas era inofensiva, como
um jogo do espirito, que ndo tem conseqiiéncia? E claro
que ndo. Querendo “tomar facil e mais suave o jugo do
Senhor”, como dizia Escobar, arriscava-se muito a escorregai
no laxismo e no agnosticismo moral.

Desde o come¢o do século XVII — Pascal ainda néo
havia nascido — uma viva reacdo se afirmara contra os
exageros do probabilismo e da casuistica.



Pormenor que merece ser anotado, & um jesuita que
primeiro dirigiu publicamente o ataque, o italiano Comi-
tolus; publicou em 1609, em Lido, suas Responsa Moralia.
Outros seguiram: o jesuita portugués Rebelo, depois o grande
Roberto Belarmino. Desde 1604, alias, o Geral dos jesuitas,
Aquaviva, tinha alertado os superiores da Companhia contra
0s perigos do laxismo.

Durante todo o século XVII. pode-se dizer, a questéo
do probabilismo n&o cessou de obcecar 0s meios romanos,
entre eles os dirigentes da Companhia de Jesus, e é por
um erro de perspectiva que se coloca em Paris o centro do
debate: estd situado no Vaticano e o trabalho de um cano-
nista da Cdria romana. Prospero Fagnanus — um “Tratado
sobre a opinido provavel”, contemporaneo das Provinciais —
exerceu sem duavida muito maior influéncia que as disputas
francesas sobre a decisdo pontificia. Esta dltima interveio
em 1679: um decreto condenou 65 proposicbes de moral
laxista. Estas proposi¢cBes parecem hoje espantosas — esta
por exemplo: “Quando um juiz ndo sabe de que lado fazer
pender a balanca, porque os dois litigantes em conflito lhe
parecem ter igualmente razdo, tem o direito de decidir em
favor daquele que lhe oferecer dinheiro.”

Mas Roma, tendo condenado o laxismo, nem por isso
condenou o probabilismo, nem sequer a casuistica de bom
quilate. Na realidade, ndo é a casuistica velha como o mundo?
Todo o teatro grego é um teatro de casos de consciéncia,
sendo o de Antigona o mais patética. Os estoicos, esses
jansenistas da antigliidade, foram casuistas. “Pode-se dar
como pagamento a moeda falsa que se recebeu?”, per-
guntavam eles. “Tera um comerciante de trigo o direito,
em tempo de escassez, de vender seu grdo muito caro, em-
bora saiba que os navios estdo ao largo, cheios de provisoes,
e que a procura vai decair?” Melhor ainda, como se todo
moralista, meditando sébre os “casos”, chegasse contra sua
vontade a inventar problemas complicados pelo prazer de
resolvé-los, também os estdicos tiveram seu Escobar e seu
Diana. Testemunha disto o *“caso” proposto por Séneca:
“Um homem que perdeu os dois bracos na guerra surpreende
sua mulher em flagrante delito de minfidelidade. Ordena a
seu filho matar ali mesmo a culpada. Deve o filho obedecer?”

Pascal e os jansenistas tiveram razdo em denunciar 0s
abusos da casuistica. Mas por trds de sua severidade, que
todos confirmam, vislumbra-se o propoésito de negar a razao



qualquer poder de procurar e definir, por seu préprio es-
forco, o bem moral. Aos olhos deles, a natureza era dema-
siado corrompida para colaborar assim com a graca. Pa-
recia-lhes abominavel que a razdo quisesse elaborar alguma
norma, como se a criatura perdida se substituisse a Deus.

Assim, o verdadeiro problema colocado pela Querela
nao era saber se religiosos, por mais integros que fossem,
tinham o direito de inventar torpezas e de consigna-las por
escrito, nem mesmo saber se tal confessor jesuita estava
autorizado a dispensar do jejum um jovem marqués liber-
tino, sob pretexto de que durante a noite de quinta para
sexta-feira muito se cansara.

Uma vez afastadas estas tolices, restava saber se a razéo
humana, engajada na ordem natural, tinha, ajudada pela
graca, o poder de precisar as regras da conduta moral. Os
jesuitas permaneciam fiéis ao espirito de Santo Iné&cio, res-
pondendo pela afirmativa. E foi esta fidelidade que Ihes
valeu ser o alvo principal dos jansenistas.

Ela Ihes valeu, por curioso paradoxo, dar o nome a
uma moral dita relaxada, eles, os discipulos daquele que co-
locara como base de toda vida cristd verdadeira a austera
pratica dos Exercicios Espirituais. Por que extraordinaria mu-
tacdo os filhos espirituais do sisceta de Manresa, do “pere-
grino” despojado de tudo, do herdico enfermeiro dos hos-
pitais venezianos, puderam passar como representantes de
um cristianismo acomodaticio, de uma religido de mundanos
apenas crentes, de uma ética de regras faceis e que se pode
mudar com o auxilio da restricdo mental, da sutileza, da hi-
pocrisia?

Conhece-se a explicacdo banal; Inacio de Loyola era
um santo e queria converter o mundo inteiro para Jesus
Cristo. Seus sucessores, que ndo eram santop, teriam guar-
dado de seu projeto apenas o espirito de conquista, e o teriam
laicizado. Querendo submeter o0 mundo ndo a Jesus Cristo,
mas a sua Companhia, teriam praticado uma espécie de
captatio benevolentiae em escala universal. A fim de con-
qguistar mais gente para sua‘causa, eles se teriam tomado a
prépria indulgéncia.

A verdade é outra. Aparece, claramente, distinguindo-se
com cuidado o piano da lei, da regulamentacdo — c portanto
do erro — do plano da generosidade e da liberdade. Aqui,
uma alma herdica lanca-se adiante da liberdade e de gene-
rosidade de Deus. Acola, uma alma mediocre contesta e



quer saber os limites de sua escraviddo sob a lei. Poder-se-a
abandona-la sozinha a seu “juridicismo” esmiu¢ador? Acaso
ndo se deveria responder-lne numa linguagem que a inte-
resse, esperando que, tocada pela graca, se eleve mais alto
e aceda ao plano de uma moral aberta para o heroismo? Nao
apagueis a mecha que ainda fumega...

Uma resposta caridosa, dada em lingua juridica, a uma
alma que se inquieta com sua falta, pode ser uma etapa no
caminho de uma conversdo. N&o era esta prudéncia, mati-
zada dc otimismo, necessaria no tempo do Rei-Sol?

Imagine-se, com efeito, as contradi¢cdes que podiam sus-
citar os costumes da vida da Corte, de um lado, e os impcr
rativos de uma religido de Estado, de outro! E, depois, aca-
bara a época de um cristianismo intransigente, como a ldade
Média o conhecera, em que se era “fiel” sem matiz, em que
se pecava fortemente para, em seguida, converter-se brilhante-
mente. Nascia ja um catolicismo de compromisso, que queria
saber até onde se podia ir afastando da santidade e a que
distdncia os jardins da lIgreja terminavam e comegavam 0S
terrenos baldios. .. Pode-se ficar indignado com este de-
sejo de acomodacdo e é uma santa reacdo reprova-la, mas
nao se poderia negar que éle apresenta um problema para
guem toma o encargo de almas.

E falso pensar que os jesuitas, tendo descoberto no pro-
babilismo e na casuistica — que eles ndo tinham inventado
— preciosos auxiliares, se tenham apossado deles e os tenham
modificado conforme seus designios, A verdade é que a
Companhia, na ocasido em que se desencadeou a Querela, ndo
era tdo probabilista. Ela se tornou, pelo menos na Franga,
mais do que era antes, porgue a acusarjun de o ser com ex-
cesso e porque se desculjwu desta censura.

Inclinou-se finalmente para um maior rigor sob a in-
fluéncia do sucessor do Geral Oliva, Thyrso Gonzales, eleito
em 1687, e que publicou em 1694 seu Fundamentum theolo-
giae moralis. Ele substituia ao probabilismo o probabilio-
rismo. A palavra é barbara, mas a no¢do que encerra é ao
mesmo tempo sutil e interessante; pode-se escolher a solugédo
menos segura, mas € preciso que tenha o penhor de uma
maior probabilidade. Assim nado basta, quando se jurou de-
volver o punhal ao furioso, consultar um Gnico sabio e obe-
decer seu conselho, abafando o remorso que se sente de ser
perjuro. E preciso que a decisdo de guardar o punhal seja



aprovada mais fortemente do que a de observar a promessa
jurada.

A teologia moral teria podido tirar proveito de tantas
discussbes e desenvolver-se em seguida, harmoniosamente,
cCOmoO um organismo que venceu sua crise de crescimento.*
Infelizmente, porém, um descrédito duradouro feriu, mesmo
sob seus aspectos mais moderados, os esforcos dos casuistas

e qualquer reflexdo sobre os conflitos de deveres foi aco-
lhida com desconfianca.

Terd a moral como ciéncia, ou mesmo como conjunto
de regras préticas validas para a conduta humana em geral,
saido vencedora destes debates que Pascal soube tornar tédo
engracados, inventando a arte da reportagem, e prefigurando
em suas “Provinciais” — como elegantemente se disse —

“o despacho do correspondente particular parisiense ou do
enviado especial”?

Francamente, para um casuista desconcertante ou comico,
guantos confessarii perpetui passavam sua existéncia dirigindo
penitentes! Cita-se o exemplo — ndo é isolado — do padre
Gabriel Hevenesi que no decorrer de um ano, confessou
23.000 pessoas. Pode-se crer verdadeiramente que esses
cristdos buscavam somente obter absolvi¢cbes de complacéncia,
pediam apenas confortaveis almofadas para seus cotovelos
e buscavam na religido falsidade e mentira?

N&ao é antes mais verossimil que, no segredo desses con-
fessionarios, espalhavam-se judiciosos conselhos capazes de
fazer aceder as almas a uma vida cristd um pouco melhor?

Além disto, uma outra consideracdo impede de aceitar
a generalizacdo dos juizos criticos; em 1646, exatamente dez
anos antes do aparecimento das “Provinciais”, morria marti-
rizado no Canada o jesuita Isaac Jogues. Depois, foi a vez
do irmdo Carlos Garnier, do padre Jean de Brébeuf, do
padre Gabriel Lallemant e do padre Noel Chabanel. Estes
missionarios tinham sido firmados pela espiritualidade de
Inacio de Loyola, Enviaram a Franca suas “Relacdes”, es-
critas em bela linguagem. Quando se & esses textos, tem-se
de repente o sentimento de que a Querela diminuiu e toma
a dimensdo de uma disputa de professores. N&o se ousa mais
zombar globalmente os irmdos em religido desses homens, a
guem 0s iroqueses arrancaram pedacos de carne para assa-los
imediatamente e devora-los sob seus olhos — e que glorifi-
cavam a Deus em seus suplicios, sabendo fazer de seu mar-
tirio o bom uso que Blaise Pascal soube fazer de seu céncer.
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"Estampa da Cruz que os cristdos costumavam usar ao sepul-
tarem seus mortos" (Atlas Geral da China, Paris 1785)

OS RITOS CHINESES

Dizem que os debates relativos aos ritos chineses ocupa-
ram na historia da Igreja um lugar tdo importante quanto os
grandes concilios ecuménicos, com a diferenca de que, aqui,
0 problema ficou, ndo meses ou anos, mas séculos, e.que
nao somente te6logos, mas leigos — de espirito as vezes
muito pouco apostolico — tomaram parte, alguns com ta-
lento, todos com vigor.

O vigor teria sido menor, sem dudvida alguma, se os je-
suitas ndo estivessem metidos no ossunto — mas eles o foram
e a tal ponto que a féormula rito chinés tem para muitos a
mesma ressonancia que a palavra casuistica, e serve para
designar um certo método missiondrio mais proximo de uma
catequese inescrupulosa do que de uma auténtica conquista
espiritual.



Em verdade, o problema foi muito mais complexo que
se pensaria, lendo Voltaire: personalidades, grupos, forcas,
tradicbes, doutrinas entraram em conflito, sem que a ma-fé
nem o interesse soérdido viessem falsear, como muita gente
pensou, as teses sustentadas ou o0s métodos empreendidos.
Na verdade, a Igreja de Jesus Cristo viu-se, pouco depois da
Renascenga, obrigada a resolver novamente um problema que
haviam conhecido o0s tempos paulinos: como acolher os
gentios no cristianismo?

Os novos gentios — eram os habitantes do Extremo Ori-
ente ou do Novo Mundo, Alguns, dentre éles, iroqueses ou
guaranis, ndo opunha a mensagem cristd uma civilizagao
evoluida nem uma cultura filosofica ou religiosa rica e cla-
ramente definida. Sua alma, individual ou coletiva, podia
ser considerada como uma tabula rasa, como a alma Uo0s
barbaros, implantados na vizinhanca ou no interior do im-
pério romano na ocasido em que 0S primeiros missionarios
cristdos evangelizaram o0s germanicos ou os dacios. Mas,
como no comeg¢o de nossa era, em meio helénico, por exem-
plo, os apdstolos, chocando-se com crencas coerentes e rela-
tivamente solidas, sentiram o problema da contaminacdo pos-
sivel e sentiram o perigo do sincretismo, também o0s missio-
narios dos tempos modernos chegando a China ou ao Japao
encontraram & um confucionismo, um budismo, ou um
tacismo bem diferentes, eles também, pela coeréncia e so-
lidez. de um paganismo sumario. O problema da contami-
nacdo ou do sincretismo estabeleceu-se de névo — e em
termos tanto mais graves quanto ao fim de um milénio e
meio de existéncia,, o catolicismo do Ocidente, dogmas e ritos,
formava um bloco, e sem fissura concebivel. Na realidade,
0 perigo ndo era que a doutrina ou o culto sofresse, em Roma,

a influéncia do Extremo-Oriente — como se temera, nas
origens da Igreja, o prestigio da gnose ou das religides de
mistérios — mas que o catolicismo implantado no Extremo.

Oriente se tornasse, por excesso de compromissos e de aco-
modacdes, distinto do catolicismo romano.

Todo cisma, nascido do desentendimento e por um lento
divorcio, € um atentado dramético a unidade: dever-se-ia
deliberadamente criar, na China ou na india, uma Igreja vo-
tada desde o inicio ao cisma, sendo a heresia? Que sentido
poderia ter o apostolado missionario, se a religido que es-
palhava se contaminasse de falsidade?



Na realidade ninguém, nenhum missionario, fosse quem
fosse, jamais sonhara em modificar o catolicismo para fa-
z&-lo melhor aceito por budistas ou taoistas. Justamente o
termo de ritos chineses é limitativo; designa atitudes quase
profanas em oposigdo a praticas inspiradas pelos sistemas
propriamente religiosos. O debate referiu-se, em suma,
apenas aos costumes, as cerimonias, relativas sobretudo ao
culto dos mortos: seriam ritos apoiados sobre supersticGes
vivazes? NA&ao seriam apenas gestos despojados de signifi-
cacao espiritual e carregados simplesmente de valor politico
ou social? Se verdadeiramente se tradta sé de tradicdes na-
cionais, de ritos comunitarios analogos as honras profanas
prestadas aos mortos de uma guerra (e um leitor moderno
pensara, por analogia, na chama do Soldado Desconhecido,
diante da qual um cristdo se recolhe sem temer de participar
de um rito supersticioso), ndo se poderia deixar 0S novos
convertidos cumprir em paz todas as cerimdnias, unidos a
multiddo de seus irmédos ainda pagaos?

Teria bastado, para que fosse dada uma resposta exata
a essas questdes, apenas um inquérito, animado do espirito
cientifico moderno. Falar, porém, de inquérito socioldgico,
etnoldgico, no século XVIII, seria cometer um anacronismo.
Nessa época, preferia-se estabelecer o problema em termos
de probabilismo: a opinido, segundo a qual os ritos chi-
neses sao supersticiosos, € mais ou menos provavel que a
opinido adversa?

Os jesuitas de Pequim tinham discernido bem o meio dc
decidir o debate; interrogar um indigena competente. Foi o
imperador da China, K’ang-hi, em pessoa que interrogaram.
Infelizmente, o ambiente diplomatico ndo era nada propicio
a eficacia de uma tal atitude: a resposta de K’ang-hi caiu
no vacuo. A verdadeira desgraca, de fato, é que houve muita
diplomacia, embaixadas, viagens de legados em todo este
caso, com todos os riscos de inabilidades e atritos entre pes-
soas a quem um tal método expde, muitas discussdes teoricas,
também, e rivalidades entre familias espirituais.

Contudo, no comego do século XVII, quando o padre
Nobiii retomara nas Indias a tradicdo missionaria je-
suita comecada 50 anos antes por Sao Francisco Xavier, lun
primeiro debate se levantou e recebeu localmente uma so-
lucdo muito feliz.

Apoéstolo do Maduré o padre Nobili aprendera o
talmude, vestia-se como um brdmanc e se desentendia com



os franguis (istOcé, os estrangeiros, no caso 0S portugueses:
a palavra designava no comeco no Oriente nd&o-latino, o
franco odiado, o invasor do tempo das Cruzadas). Ele néo
se mostrara hostil ao uso da pasta de sandalo, com a qual
os indigenas untavam sua fronte por higiene e como enfeite
— embora esta substancia pudesse servir a fins religiosos,
para as libacGes aos deuses. Sem diavida, o padre Nobili,
apresentando-se como um letrado do Ocidente, freqlientava
apenas 0s membros das altas classes. E proibia até a
entrada em sua igreja aos franguis de passagem, assimilados
pelo povo de Maduré aos intocaveis: sendo, os nedfitos que
conquistara ter-se-iam afastado dele, A Igreja do padre Fer-
nandes, um outro jesuita, estava aberta aos portugueses e
as pessoas das classes baixas... Seria um cisma, uma odiosa
separacdo entre os cristdos?  Julgar-se-4 severamente, sob
um ponto de vista moderno, esta medida de segregacdo, mas
0 padre Nobili observava que seus préprios nedéfitos man-
tinham boas relagbes com o0s cristdos do padre Fernandes e
ndo hesitavam em rezar numa ou noutra igreja. E além disto,
as conversbes se multiplicavapi. Poder-se-ia  esperar que,
ao fim de um certo tempo, ganhando o espirito cristdo as
altas classes, o sistema de castas perderia sua rigidez e aca-
baria por desaparecer.

Seja como for, Roma alertada — e com que veeméncia!
— ratificou o método empregado pelo padre Nobili. Por
uma bula do dia 31 de janeiro de 1623, o Papa Gregdrio XV
precisou com um tato admirdvel os limites que poderiam ser
atingidos no caminho das concessbes feitas aos costumes
nacionais. Este texto poderia ter-se tornado a lei funda-
mental das missGes do Extremo-Oriente. Mas ndo foi assim:
apenas dez anos apds ter sido promulgada, comegou a que-
rela dos ritos chineses, que deveria durar um século, até a
condenacdo de 1742

Foram os franciscanos e dominicanos 0s primeiros que,
inquietos por ver o0s jesuitas usar nomes chineses e fanta-
siarem-se com roupas indigenas, alertaram Roma, pouco de-
pois de 1630. No fim de longos debates e discussdes que se
desenrolaram tanto em Roma como no Extremo-Oriente,
monsenhor Maigrot, das MissGes Estrangeiras, tinha conde-
nado toda concessdo, em 1693, por um mandamento que o
Papa Clemente XI ratificou em 1704, sob a forma de um
decreto tomado pela Congregac¢do da Inquisicdo. Monsenhor
Tournon foi encarregado de ir a China fazer executa-lo.
Embaixada infeliz, se tal fosse: monsenhor Tournon teve



uma entrevista decepcionante com o imperador K’ang-hi, que
enviou por conta propria irnia embaixada ao Papa, a fim
de submeter-lhe o problema como se apresentava, do ponto
de vista chinés. Esperando que seus mensageiros voltassem,
conservou monsenhor Toumon em residéncia vigiada e o
prelado morreu neste semicativeiro. Em 1715, Clemente XI
promulgou a Constituicdo Ex illa die, que Bento XIV con-
firmou definitivamente, em 1742, pela Constituicdo Ex quo
singulari.

Durante o intervalo, o caso conhecera um periodo de
remissdo e de concordata marcada pela embaixada de mon-
senhor Mezzabarba, junto dos missionarios e do imperador
K’ang-hi em 1721.

A partir de 1742, um juramento de fidelidade as clau-
sulas da Constituicdo Ex quo singulari foi exigida de todos
0s missionarios que partiam para o Extremo Oriente. A
esta medida correspondeu, do lado chinés, a instituicdo do
piao, espécie de licenca de permanéncia dada somente aos
missionarios que se comprometessem a praticar métodos con-
ciliadores.

O desenvolvimento que havia tomado o cristianismo na
China ficou comprometido para sempre e as comunidades
catdlicas chinesas foram condenadas a viver numa espécie
de gueto espiritual e como desterradas da nacdo.

Sem duavida, o imperador K’ang-hi, influenciado pelos
letrados e 0s nacionalistas xendfobos, mostrava certo humor
vendo estrangeiros, as vezes pouco competentes, escrutar as
crencas ancestrais, emitir objecdes e reger de fora a ativi-
dade dos missionarios que, em suma, ndo passavam de in-
trusos; tinha tolerado a presenca destes religiosos em seu
Império e tinha mesmo acolhido favoravelmente aquelfes
dentre eles que lhe ofereceram o precioso presente da cién-
cia ocidental, como o0s padres Ricci, Schall ou Verbiest
Mas os diplomatas romanos ndo tinham encontrado nele um
interlocutor conciliador. Essa intransigéncia foi cruel para
a China também: fechou-se em si mesma, fechou-se para o
Ocidente e seu progresso foi gravemente freado.

Contudo, pouco faltou para que o imperador K’ang-hi,
gue amava osjesuitas de Pequim, se convertesse em seu
leito de morte. Seria a mesma, hoje, a face do mundo, se
a China se tivesse tomado catdlica desde 17227

N&o acabariamos mais, se quiséssemos exprimir 0S
arrependimentos que inspira ao historiador catdlico O



estudo do conflito que privou a Igreja de uma irradiacdo
guase certa, em dado momento, sobre uma imensa parte do
Universo conhecido.

Deve-se dizer que a famosa Congregacdo romana “de
propaganda fide” organizara-se no tempo em que a disputa
tinha comecado, |4 para os ancfe de 1620. Ora, desde suas
origens, desejara centralizar os esfor¢cos missiondrios da
Igreja, espalhar as diretivas, unificar mesmo o0 comporta-
mento do clero religioso ou secular em terra distante e re-
gular a conduta a manter para com o0s indigenas, seus cos-
tumes e suas crencas. A “doutrina” da Propaganda pode-se
definir por um certo desprezo dos meios humanos: o mis-
sionario conquistard as almas pela Unica forca de sua vir-
tude e de sua oracdo, contando antes com a graca divina que
com sua propria habilidade. Quando se organizou em Paris,
uns 40 anos mais tarde, a Sociedade das Missdes Estrangeiras,
Rua do Bac, em 1663, essas teses receberam um poderoso
refOrco. N&o s6 a nova Sociedade adotou as instrucdes da
Propaganda, mas ainda acrescentou-lne uma tonalidade es-
piritual proxima do agostinianismo: o universo pagdo esta
sob o dominio de Satd. Para liberta-lo, é preciso obter dele
uma ruptura radical. O apdstolo sera apenas o intermediario
desinteressado e como neutro da pura mensagem evangélica.
Nao se imiscuirda em nada na vida do pais e nunca empregara
métodos profanos, mesmo para alcancar felizes resultados es-
pirituais.

Nao sé os jesuitas ndo participavam de maneira alguma
dessas opiniGes tedricas, mas ainda ficavam a parte de qual-
qguer esforco centralizador: privilégios constantemente reno-
vados autorizavam o Geral da Companhia de Jesus a enviar
seus missionarios onde bem lhe aprouvesse e a guarda-los
sob sua jurisdicao.

Mais ainda que esta autonomia administrativa, a dou-
trina missionaria que a Companhia professava, conforme o
espirito de Santo Inacio, expunha-a a desentendimentos, quer
no plano local com os missionarios de outras familias reli-
giosas, quer em Roma. Os jesuitas estavam persuadidos que
se podia eficazmente preparar o caminho da graca por meios
humanos. Eles os empregaram. E de que qualidade! Foram
0s primeiros sindlogos. Tomaram-sc célebres como astro-
nomos e matematicos e foi por sua grande ciéncia que o
mais notavel deles, 0 padre Ricci, ganhou, para o sucesso de
sua missdo, a benevoléncia do imperador da China.

0 padre Mateus Ricci e o Grande Mandarim Paulo Siu
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Por outro Jado, os jesuitas achavam que ndo se podia
negligenciar as etapas, mesmo muito modestas, ja percorrldas
pelos ndo-crisidos em direcdo do bem supremo.

Assim posto, o debate adquiriu uma nova amplitude,
que ultrapassava de muito o nivel da oportunidade ou das
concessdes toleraveis.

Devendo tudo condenar entre os pagdos, nada guardar
de suas profundas crencgas religiosas nem das atitudes rituais
gue as traduziam, que viria a ser o dogma da Revelagdo
primitiva? Ir-se-ia acreditar que, s6bre imensas extensoes,
tudo tinha sido esquecido da mensagem confiada por Deus,
desde a origem, a sua criatura? E se nédo tivesse havido con-
tinuidade real, nem fidelidade relativa, a despeito dos erros
secundarios, de deformacdes, de contribuicdes detestaveis,
como se poderia explicar o ressurgimento de certas preocu-
pacdes morais e dc auténticos apelcte ao divino? A tese da
tabula rasa, bem se vé, admissivel a rigor como método de
acdo, levava ao impasse teologico, se fosse sustentada cm
suas formulacBes extremas.

E certo que os jesuitas, otimistas ainda aqui, pensaram
poder trazer para a verdade crista almas nas quais o
sentido do divino lhes parecia vivaz. Foi em suas fileiras
gue foram recrutados em grande numero os defensores doi



“figurismo” — o0s que acreditaram encontrar, nas velhas
crengas chinesas, simililudes com o Anti™ e mesmo o Novo
Testamento. Com mais razdo ainda, interpretaram, senao
todos, pelo menos a maioria, 0s ritos chineses como des-
providos de significagdo propriamente religiosa; assin né&o
acreditaram que mesinhas ditas dos mortos representassem
outra coisa que patéticas recordacdes, nem que 0s chineses
venerassem a alma ou o espirito de um ancestral, inclusa na
madeira. As oferendas sObre as mesinhas em homenagem
aos defuntos pareciam-lhes usos civis, e ndo absolutamente ver-
dadeiros sacrificios operados sobre auténticos altares. Além
disto, criam, sobretudo, que 0s ritos ndo tinham sendo a sig-
nificacdo mais ou menos supersticiosa que se lhes atribuia e
gue o trabalho missionario consistia justamente em tirar esta
significacdo em beneficio de uma outra. Assim fizeram os
primeiros bispos cristdos do Ocidente quando substituiram
ao culto da deusa-terra ou da deusa-mde, o da Virgem —
ndo sem tolerar muitas vezes, e sobretudo nos campos, que
as antigas estatuas fossem conservadas.

E, justamente, foram as medidas tomadas nos primeiros
tempos do cristianismo que se estudaram com cuidado no curso
dos debates organizados em 1920 pelo almirante japonés
Yamamoto, que era catélico e que desejava obter a solucéo
do problema dos ritos. Ele reuniu uma comissdo de sabios
gue, entre outros trabalhois, examinou os de Gastdo Boissier
relativos & religido romana...

Os tempos haviam mudado. Desde 1936, Roma tomou
medidas de tolerdncia em favor dos catoélicos japoneses;
admitiu-se que s6 a cooperacdo ativa as cerimdnias continuava
proibida. Do mesmo modo, as autoridades locais, renovando
a atitude do imperador K’ang-hi, haviam dado apazigua-
mentos: a direcdo dos cultos do Mandchuquo, por exemplo,
declarara, solenemente, em 1935, que o0s ritos em honra dc
Conflcio ndo tinham nenhum carater religioso. Em 1938,
o Papa Pio XII estendeu a China as medidas conciliatérias,
depois as indias e mesmo ao.Congo, onde certos ritos fu-
nebres haviam suscitado o problema.

Uma formula empregada pelo Papa merece chamar a
atencdo — ""mutatis saeculorum fluxu moribus et animis”,
“Os costumes e o0s espiritos tendo mudado no decorrer dos
séculos.” Roma esperara que a mudanca se operasse. Po-
der-se-ia té-la precipitado? E justamente a favor de uma
difusdo mais livre do cristianismo? Era um risco a correr.
Os jesuitas té-lo-iam corrido de bom grado. :



A Sociedade de Jesus agrupa no momento atual mais
de 36.000 membros, e este nUmero sO é ultrapassado pelo dos
franciscanos (menores, capuchinhos e conventuais reunidos).
Ela se dedica, conforme as ordens deixadas por seu Fundador,
a tarefas extremamente variadas: as principais sdo a ativi-
dade missionaria, o ensino, e a direcdo das almas. A orga-
nizacdo de retiros, conduzidos segundo os principios dos Exer-
cidos Espirituais, tomou em nosso tempo um novo impulso.
Os jesuitas se consagram igualmente a trabalhos intelectuais
de toda espécie, dirigem revistas ou tomam parte em pes-
quisa cientifica.

O recrutamento é constante. E preciso entretanto obser-
var o acréscimo de candidatos registrado nos Estados Unidos
da América.

Distinguem-se na Sociedade quatro categorias de mem-
bros: a dos professos que fizeram, além dos trés votos tra-
dicionais de pobreza, castidade e obediéncia, o voto espe-
cial de obediéncia ao Papa e que formam a societas professa;
0s coadjutores espirituais, que pronunciam apenas 0s trés
primeiros votos; o0s coadjutores temporais, admitidos aos
mesmos votos e que se encontram dedicados as tarefas ma-
teriais; os escolusticos, enfim, que, tendo terminado seu no-
viciado, se comprometem a entrar definitivamente na Com-
panhia.

Apds um periodo de provacdo relativamente curto, o
futuro jesuita permanece novico durante dois anos e ai estad
um trago caracteristico da Companhia: na maioria das or-
dens religiosas, o noviciado s6 dura um ano. Em compen-
sacdo, ao fim dos dois anos, o novigco é chamado aos votos
simples, mas ja perpétuos. Nas outras ordens, um compro-
misso tdo grave s6 é tomado no fim de uma duragdo mais
longa.
Depois vem o periodo do juniorado: durante dois anos,
0 escolastico entrega-se a cultura profana c¢ conquista um
titulo universitario, geralmente licenciado em letras.

Em seguida, durante o escolasticado de filosofia, que
dura trés anos, ele se prepara para a licenca de filosofia ou
de ciéncias.

Terminados seus estudos profanos, consagra-se, durante
trés novos anos, aos encargos de prefeito num colégio da
Companhia, apds o que comeca um novo escolasticado, o de

teologia, que dura quatro anos.



E no fim do seu terceiro ano de teologia que o jesuita
¢ ordenado sacerdote; ja tem atrds de si 13 anos de vida
religiosa. Tera terminado este longo periodo de formagao,
guando tiver passado, apo6s sua teologia, pelas provacdes do
Terceiro ano: por esta Férmula, deve entender-se um ano
suplementar de noviciado que se acrescenta aos dois pri-
meiros, depois do longo intervalo dos estudos profanos e re-
ligiosos.

A instituicdo do Terceiro ano é inteiramente caracteris-
tica da espiritualidade inaciana: o Fundador queria que,
apés seus anos de estudo, o jesuita “se exercitasse nas coisas
espirituais e temporais, que permitem avancar na humildade
e na renuncia a todo amor sensual, a vontade e ao juizo
préprio”. Este Terceiro ano — que Santo Inacio chamava
schola ajjectus, “escola do coragdo” — devia passar-se em
provagBes diversas. Estas “provac¢bes” foram organizadas du-
rante o generalato de Aquaviva, e tomaram a forma de um
longo retiro espiritual levado sob a direcdo de um instrutor.
O mais extraordinario instrutor de Terceiro ano que a Corri-
panhia conheceu foi o padre Luis Lallemant (1587-1635).
N&o é destituido de interesse observar que éste grande mestre
.de oracdo escolheu como nocdo principal de sua doutrina es-
piritual a da “segunda conversdo”: pela primeira, a alma
decide consagrar-se a Deus; pela segunda, ela se entrega in-
teiramente a perfeicdo. Ora, o jesuita que alcanga o Terceiro
ano esta justamente na idade de uma espécie de nova partida:
sua experiéncia ja rica da vida religiosa inspira-lhe ultra-
passar uma certa rotina para aceder a um nivel superior de
vida espiritual.

O impeto de generosidade que o padre Lallemant sugere
a seu discipulo se inscreve muito facilmente na perspectiva
que Santo Inécio tracara.

No fim desses 15 anos preparatérios, o jesuita entra
numa sociedade fortemente hierarquizada, no cimo da qual
se encontra o Praepositus Generalis, 0 “Preposto-Geral”: a
formula *“geral dos jesuitas” seduz particularmente os que
gostam de ver na Companhia um exército poderoso e dis-
ciplinado.

O Geral é eleito vitalicio por uma Congregacdo Geral
gue tem o direito de o depor — o que nunca fez. Ela com-
preende mais ou menos os 170 padres provinciais da Ordem,
assistidos cada um por dois padres professos eleitos na Pro-
vincia por uma Assembléia primaria.



Os poderes do Geral sdo muito extensos: € um monarca.
Embora esta monarquia seja eletiva, ndo se deve ter iluséo:
0s eleitores mesmo nédo sdo a emanac¢do da “massa”. Os
padres provinciais ndo sédo eleitos, mas designados pelo Geral.
Quanto aos dois padres professos, a Congrega¢do provincial,
gue o0s designa, ¢ uma assembléia de “notaveis” — pode
contar de 40 a 50 membros — a qual pertencem de direito
0 Provincial, os Superiores e os funcionarios locais, todos de-
signados pelo Geral. Dois tercos dos membros sdo obriga-
toriamente professos de quatro votos.

.No entanto, o Geral ndo reina como um déspota; a
Congregacdo Geral elege, ao mesmo tempo que ele, os Assis-
ientes, em numero de oito, por um grande pais ou regido
do mundo, onde a Companhia estd implantada: Italia, Ale-
manha, Franca, Espanha, Inglaterra, Ameérica, paises eslavos,
América Latina. A estes conselheiros acrescenta-se um
Admonitor, escolhido ou ndo entre os Assistentes, que re-
presenta, junto ao Geral, um papel delicado: tem o en-
cargo de lhe lembrar a extensdo de seus deveres e, quando
necessario, fazer-lhe observacdes — ndo as suas prdprias,
mas as que pelo menos a metade do corpo dos Assistentes
julga conveniente transmitir ao Superior.

Uma outra Assembléia, composta pelo Geral, os Assjs-
tentes e os Procuradores — eleitos pelas CongregacGes pro-
vinciais a razdo de um procurador por Provincia — relne-se,
obrigatoriamente, quatro anos apds uma Congregacdo Geral
e regularmente, em seguida, cada trés anos. Ela é chamada
Assembléia dos Procuradores. Tem como missdo decidir se
¢ oportuno ou ndo reunir uma Congregacado Geral.

Na realidade, a Assembléia dos Procuradores quase nunca
usou seu direito. Na maioria das veze.s, o Geral toma a ini-
ciativa de convocar uma Congregacdo Geral.

De 1558, data na qual foi eleito o sucessor de Santo
Inécio, Lainez, até nossos dias, a Congregacdo Geral reuniu-se
apenas 29 vezes: 22 vezes para eleger um Praepositus Ge-
neralis, seis vezes sob a iniciativa do Geral ou do Papa, uma
Gnica vez a pedido da Assembléia dos Procuradores.

Na hierarquia local, a autoridade estd nas méaos do padre
Provincial, nomeado por trés anos. Este mandato é reno-
vavel, mas as Constituicbes aconselham ndo deixar muito
tempo as mesmas i>essoas nos postos de direcdo. E o Geral
gue nomeia 0s Provinciais, mas ndo de maneira arbitraria.



Informantes prudentes — os Consultores da Provincia —
submetem-lhe trés nomes. Na maioria das vezes, escolhe
um dentre eles. Se desejasse designar um outro padre, teria
primeiro que sugeri-lo aos Consultores de inserir éste quarto
nome num novo grupo ternario. Quando o Provincial de-
signa, por sua vez, 0s superiores locais, € 0 mesmo sistema
— muito caracteristico da Companhia — que ele emprega;
submete ao Geral uma terna,

O Provincial tem poderes muito extensos, mas limitados
pela obrigacdo que lhe é feita de reunir uma vez por més
seus quatro Consultores — que ele escolheu, mas que séo
nomeados pelo Geral.

Assim, a organizacdo da Companhia aparece como for-
temente centralizada. Nada de importante escapa ao con-
trole do Geral. De alto a baixo da hierarquia, um poder
Unico exerce, por pessoas interpostas, sua autoridade soberana.

Esta originalidade impressiona de maneira mais viva,
comparando as Constituicbes da Companhia de Jesus com
a Regra de uma outra Ordem, a dos dominicanos, por exem-
plo.Aqui o regime é democratico; ndo somente o mestre
geral € eleito por um capitulo geral, mas ainda e uma assem-
bléia que, na escala local, provincia ou convento, elege o0s
superiores. Melhor ainda, a Assembléia provincial pode, ao
fim de dois anos, isto é, no meio da duracdo normal de seu
mandato, revogar o Provincial.

Querendo assinalar ainda mais as diferencas, insistir-se-ia,
por exemplo, sobre o papel que representam os capitulos
na Ordem dominicana — enquanto esse género de instituicdo
¢ absolutamente desconhecido entre o0s jesuitas. Entretanto,
seria falsear a realidade sublinhar ao extremo os contrastes.
Do mesmo modo como a democracia dominicana, temperada
pelas limitagGes impostas na escolha das autoridades diversas,
membros dos capitulos ou superiores locais, apresenta sobre-
tudo o aspecto de uma democracia capacitaria, também o
poder quase discricionario do Geral dos jesuitas esta limi-
tado pelas atribuicbes devolvidas a seu Conselho de Assis-
tentes e a sua Assembléia de Procuradores. Esta monarquia
eletiva torna-se todo-poderosa apoiando-se apenas numa aris-
tocracia, a dos apti ad gubernationem, dos religiosos reconhe-
cidos aptos ao governo e entre os quais sdo escolhidos, na
escala local, os detentores da autoridade.



Esta aristocracia escapa as vicissitudes da eleicdo. Tam-
pouco € estavel. Um padre pode ser riscado para sempre
da lista dos apti ad gubernationem sem que se julgue vitima
de uma desgraca. Suas qualidades ndo sdo postas em causa;
tiram-lhe simplesmente responsabilidades para as quais néo
parece feito.

O espirito de Santo Inacio sobrevive na organizacao
administrativa da Companhia. Que o descendente dos Loyola
tenha tido alguma preferéncia por um regime aristocratico,
é possivel. E apenas verossimil que tenha sentido neste rtgime
as virtudes capazes de manter no correr dos séculos a coesdo
da Ordem. Nisto ndo se enganou: o0s especialistas do di-
reito administrativo reconhecem a eficAcia déste sistema.
Mas ela seria nula sem a vontade de servir, que anima cada
um dos membros da coletividade. Unio animorum. “Uniéo
dos espiritos”, recomendava Santo Inécio. Ita ut omnes
omnia possini ad boniim, “de modo que todos possam fazer
tudo em vista do bem comum?”, ad aedificaiionem, “para edi-
ficacdo”, diz ele alhures, empregando luna férmula impre-
cisa, mas cujo conteddo espiritual é extremamente rico.

Deve-se considerar, enfim, que o governo de Santo
Inacio, primeiro Geral de sua Ordem, oferecia um misto de
severidade e de benevoléncia que impressionou vivamente 0s
contemporéaneos. Ele certamente desejou que o governo de
seus sucessores fosse caracterizado pela mesma dosagem equi-
librada e sobretudo por essa discreta caritas, essa caridade
capaz de discernimento que julgava uma virtude muito alta.
O verdadeiro segredo dos jesuitas estd na caridade mdatua
que os une e que lhes deu forcas de empreender, de lutar
em comum e de sofrer.

Vista, porém, de fora, a Companhia inquieta. N&o
faltam pessoas, mesmo bem intencionadas, para suspeitar
desses homens que se preparain durante 15 anos de sua vida
para uma docilidade perfeita. Que terrivel meio de acdo nas
maos de um superior. A solidariedade que os une, denun-
ciam-na como perigoso espirito de corporagdo. E certo que
0 jesuita, por mais ligado que esteja por seu voto de humil-
dade pessoal, ndo estd obrigado & humildade no que respeita
a Ordem.

E, além disto, dir-se-a, o0s jesuitas sdo fortes... Eles

dirigem a Igreja® sendo o Mundo... Outros crerdo que sdo
Os judeus que dirigem o Mundo,”™* ou entdo 0s macgons.



Esses tipos de dogmas satisfazem certos espiritos, avidos
de uma explicacdo das coisas que seja ao mesmo tempo
simples e universal.20

Deve-se responder a essas tolices com um ligeiro dar
de ombros? Dever-se-ia conceder-lhes a extrema honra plau-
sivel para esta animosidade, de que a Companhia, entre as
Ordens religiosas, parece ter tido o ingrato privilégio.2l
Como acima tentamos ver de que modo a fidelidade a si
mesma levou a Sociedade de Jesus ao perigo, também po-
deriamos buscar no carater do jesuita, sendo a legitimacdo
das malquerencas que atrai, pelo menos uma desculpa em
favor dos que, de boa fé, denunciam comportamentos exte-
riores sem conhecer — e 0 mais das vezes sem admitir — a
alta espiritualidade que estas atitudes traduzem de manema
mais ou menos fiel.

E certo que o jesuita ideal, tal como Santo Inéacio for-
mara a imagem no seu interior — a sua propria semelhanca
— é um homem que deve atingir um extraordinario equilibrio
entre a vida ascética, a vida mistica e a vida ativa. N&o deve
conceder a supremacia a mortificagdo, a contemplacdo nem
a acdo. Se se entrega a um excessivo ascetismo, arrisca-se a
diminuir suas forcas vivas e desincumbir-se mal das tarefas
qgue lhe sdo confiadas. Se busca a contemplacdo fora da
acdo, afasta-se do ideal que lhe é proposto. E necessario
gue também nao coloque a agdo acima de tudo, livrando-se,
para ser bem sucedido, dos incomodos que o ascetismo lhe

acarreta — tomando justamente o ascetismo como um inc6-
modo — nem que negligencie enfim a contemplagdo e a con-
sidere como um favor supérfluo — por mais ocupado que

esteja com as alegrias do éxito e com as febres da luta. Ora,
a acdo, mesmo consagrada deliberadamente ao advento do
Reino, expde — e por um paradoxo que s6 uma meditagdo
sobre o pecado original esclarece — as ameacas de um duplo
perigo: exalta o querer préprio e da ailusdo de queeste
guerer € o Unico eficaz, de um lado; de outro, passaa serum
fim em si, e torna indulgente sobre a escolha dos meios. Ja-
mais a famosa férmula latina corruptio optimi péssima, "a
corrupgdo do que é melhor é a pior das coisas”, teve signi-
ficacdo mais empolgante.

Santo Inacio de Loyola, definindo o terceiro grau de
humildade como sendo  “a escolha dosoprobrios com o



Os Jesuitas martires no Canada

Cristo cheio de oproébrios”, tracava a seus filhos espirituais
um caminho arduo que a Histéria ia encarregar-se de trans-
formar para muitos em caminho da Cruz.

A Companhia de Jesus conta com 27 de seus membros
entre os santos canonizados: 9 franceses, 6 espanhdis, 4 ita-
lianos, 3 japoneses, 2 poloneses, 1 belga, 1 holandés, 1 por-
tugués. Ela conta com 139 bem-aventurados, entre 0s quais
28 franceses, entre éles Pedro Fabro, Julio Maunoir, o ap0s-
tolo da Bretanha, e Claudio de la Colombiére. Enfim, mais
de 70 martires.

E com duas imagens marcadas de um emocionante he-
roismo que gostariamos de expressar aqui o adeus tradicional
ao leitor, desejando que essas imagens, apagando a lembranga
das caricaturas ou das calUnias, das quais 0s jesuitas foram
tantas vezes as vitimas, se gravem no espirito em favor de
uma “composicdo de lugar”, operada segundo o0s conselhos
do proprio Santo Inacio.

A primeira € muito simples: é um jesuita missionario
qgue foi encontrado sozinho num matagal, onde se tinha aven-
turado cheio de zelo para conversdo dos indigenas. Sucum-
bira, lentamente, sem dudvida pelos ferimentos recebidos.

Junto dele encontrou-se seu breviario.
Aberto a pagina do Oficio dos Mortos...



0 outro quadro é mais animado; é preciso acompanha-lo
em espirito com uma potente musica litdrgica e que vai
crescendo.

Num pais do Extremo-Oriente, missionarios jesuitas foram
presos e condenados a morte. O lugar de sua execucdo €
uma colina abrupta no alto da qual est4d construida uma
prisdo. Eles sobem o caminho eretos, arrastando suas ca-
deias e cortados de golpes pelos seus guardas. Mas cantam.
Cantam o Te Deum. J& no alto, porém, ao transpor o ul-
timo cerro que leva a fortaleza, ndo aglientando mais, esgo-
tados, sem forcas, param de cantar. Mais eis que do alto
dos muros abertos, de janelas estreitas, vozes ecoam e con-
tinuam o Te Deum a partir do altimo versiculo que os je-
suitas cantavam.

Sdo0 as vozes dos outros missionarios, dominicanos e
franciscanos, aprisionadas la no alto.

E durante o ultimo trecho do doloroso trajeto, o Te
Deum sobe ao céu, cantado pelos dois coros alternados.

No dia seguinte, ao alvorecer, todos os condenados ti-
veram a cabeca cortada, e os filhos espirituais de Santo Inacio
de Loyola misturaram seu sangue ao dos filhos de S&do Do-
mingos e de Sdo Francisco, para a maior gléria de Deus.



Notas

1. Um monumento, cm Pamplona, erigido num quadrado, onde se
elevava antigamente a cidadela, imortaliza o episédio. Vé-se ai Inécio es-
tendido numa maca, que soldados franceses se aprestam para suspender.
Encontra-se novamente o mesmo grupo esculpido, em Loyola, na outra ex-
tremidade do doloroso percurso.

2. Perguntou-se quem seria essa pessoa. Pensou-se que se tratava dc
Germana de Foix, vilva desde a morte de Fernando o Catélico, ocorrida em
1516. E mais verossimil porém que Inacio de Loyola sonhasse conquistar a
pequena infanta de Castela, irma de Carlos V, com 14 anos entdo. Ela vivia
mais ou menos reclusa em Tordesilhas, em companhia de sua mde Joana
a Louca, e seu destino emocionava a Espanha toda. Mais tarde casar-se-a
com o rei de Portugal Jodo HI.

3. Cfr. paul db chastonay, S.J. Les Constitutions de VOrdre des
Jésuites, Aubier. 1941, pag. 39.

4. O paralelo — banal como “idéia recebida” — entre Santo Inacio
¢ D. Quixote tem isto de irritante que o apresentam muitas vezes como uma
“chave”: s6 se compreende Indcio dc Loyola com a condi¢gdo de conhecer
bem a cavalaria errante... Na verdade, poder-se-ia, muito pelo contrario,
sustentar que se deve conhecer bastante o temperamento histérico de um
Santo Indcio e de muitos de seus semelhantes, para compreender a criagdo
literaria de Cervantes — que permanecerd, alias, muito aquém das fulgurantes
invencdes da caridade ou da fé vividas.

5. Num estudo muito cuidadoso e pertinente publicado num  volume
do Archivum Historicum Societatis Jesu (Commentarii ignatiani, janeiro-
junho de 1956), Monsenhor Roberto Ricardi observa, segundo o Padre Guiber,
“a auséncia total do que se poderia chamar o aspecto nupcial da unido mis-
tica” em Santo Inacio, e éle explica esta auséncia pelo fato de que o santo,
tendo sofrido antes de sua conversdo quedas carnais, experimentava como
que um certo pudor em evocar os temas do casamento mistico — familiares
pelo contrario as almas que ndo estavam embaragadas nem por lembrangas,
nem por arrependimentos, como Sdo Jodo da Cruz ou Santa Teresa de Avila.
Poder-sc-ia acrescentar que a analogia “nupcial” do Céantico dos Canticos
dificiimente poderia apresentar-se ao espirito de Santo Indcio no tempo em
que ele vivia sua prépria mistica da “acdo de Deus”, a alegria sobrenatural
nascia para ele, ndo de um entusiasmo contcmjlativo, mas de um sentimento
de sinergia, se se pode falar assim de cooperacdo com este Deus de quem ele
escreve sua meditagdo ad amorem: considerar como Dios (rabaja y labora por



mi en iodas.cosas criadas sobre la haz de la lierra, id esl, habet se ad modum
laboraniis. Asi como los cielos, elementos, plantas, fructos, ganados etc.
“Considerar como Deus age e trabalha para nvim em todas as coisas criadas
sobre a face da terra: isto é, se comporta como alguém que trabalha nos
céus, os elementos, as plantas, os frutos, os rebanhos, etc.” (Exercices Spiri-
luels, traducdo do Rev.™¢° Padre Francois Courel S.J., col. “Christus”, Desclée
de Brouwer, 1960, pag. 129.)

6. Jean Meyendorfp, Saint Grégorie Palamas', et la mystique ortbodoxe.
Ed. du Seuil, collection “Maitres Spiritucls”, 1959, pag. 97.

7. O fac-simile da capa estd reproduzido & pagina 147 em Saint Gré-
goire Palamas de jean M eyendorff, Op. Cit.

8. Nd&o é destituido de interesse observar o apego que Santo Inacio
demonstrou por este Santo Doroteu e que comunicou aos membros de sua
Companhia. Encontrar-se-a4 nisto uma nova prova da estima em que o Fun-
dador tinha os valores do monaquismo. N4&o se teria alids muito trabalho
para demonstrar que, visto por alto, seu empreendimento consistiu exata-
mente em transportar as tradi“es e as riquezas da vida dos regulares para
a Regra de um Instituto dedicado a tarefas seculares.

9. Cfr. Pee oiphe Gailtaro, S.J., O texto dos Exercices Spirituels de
Saint Ignace, na “Revue d’Ascctique et de mystique”, abril-julho, pag. 233.

10. G. ressard, S.J., La Dialeciique des Exercices Spirituels de Saint
Ignace, col. “Textes et études théologiques”, Desclée de Brouwer.

11. Tradugdo de paul de chastonay, SJ., Les Constiiutions de FOrdre
des lésuites. Paris, Aubier, 1941, pag. 118.

12. saint ignace, Journal Spirituel, traduzido e comentado pot* Mau-
rice Giuliani, S.J., Colecdo “Christus”, Desclée de Brouwer, 1939, pag. 15.

13. C. Lugon, La république communiste chrétienne des Guaranis,
Edition Ouvriéres Paris, 1949, pag. 22.

14. No Canada, onde, na mesma época, “reducOes” foram organizadas
para acolher os indios da Nova Franga e torna-los sedentarios, tentou-se
suscitar vocacdes. Criou-se mesmo um seminario em Quebec — teve que ser
fechado antes do fim do primeiro ano de existéncia. Os Sulpicianos fracas-
saram igualmente. N&o houve nenhuma ordenacdo sacerdotal no Canadj,
nem no século XVII nem no XVIII.

15. Henri Mmarrou demonstrou-o bastante cm seu trabalho sObre Saint
Augustin et Vaugustinisme, Ed. du Seuil, colecdo “Maitres Spirituels”, pag. 250.

16. Les Exercices Spirituels, Uaducdo do Rev.“ o Padre Fnmg¢oh Couiti.
S.J., op. cit, pag. 188.

17. Abade Jean steinmann, Pascal, Ed. du Cerf, pdg. 136. Ver sobre-
tudo o interessante capitulo "joumalisme clandestin”.

18. Sobre este assunto ler-se-d0 os excelentes trabalhos de LEo MouUN
e sobretudo seu estudo: Les férmes du gouvernement local et provincial dans
les ordres religieux, Ed. de la Librairie Encyclopédique, Bruxelles, 1956.



19. As vezes duas categorias encontram-se na mesma deningia. Assim
Etienne Pasquier, o advogado da Sorbonne contra a Companhia escreve
em seu Catéchisme des Jésuites (1602), pag. 76; “No jesuitismo had muito
de judaismo”.

20. Tomar-se-4 o texto abaixo como tipo destas explicacdes em que
o espirito do sistema e da simplificagdo abusiva passa por cima da preocupa-
¢do de registrar e analisar os fatos da histéria em toda sua riqueza e
complexidade:

"Comeca a guerra de 1870, que parece ter sido obra dos jesuitas que,
de um lado, temendo verem-se expulsos da Alemanha por Bismarck, pro-
curavam criar-lhe embaragos e, de outro, inquietos pelos progressos que pa-
reciam fazer junto ao imperador certas idéias liberais, buscavam ocupéa-lo
alhures, enquanto, com o auxilio da Imperatriz, eles poderiam ocupar-se do
interior. E a conseqliéncia de tudo isto foi o desmoronamento do Império
e do Trono papal.” (Robert Morisot, lgnace de Loyola et I'Ordre des Jé-
suites. Origine, Constitutions, Politique, Conferéncia feita para “L’Amitié”,
dia 12 de maio de 1936.) .

Na biblioteca do escolasticado de Chantilly, um certo nimero de pra-
teleiras estdo exclusivamente ocupadas por libelos e panfletos dirigidos contra
os Jesuitas. Contar-se-iam varias centenas. Um bibliéfilo avaliaria em muito
as velhas encadernacdes de couro. Quanto aos textos, os do século XVII e
XVin estdo escritos em bom estilo, ndo lhes faltando as vezes vigor. Os es-
critos polémicos do século XI1X sdo vulgares e traem uma clara insuficiéncia
de espirito inventivo. A produgdo do século XX é inteiramente mediocre.
A extrema direita alcanga as vezes, em viruléncia um tanto estipida, a ex-
trema esquerda. Experimenta-se uma curiosa impressdo ao folhear estes
trabalhos, onde o dédio toma os grandes ares da consciéncia indignada, sobre-
tudo se um améavel padre bibliotecario quer fazer as honras e vos assinala
as pecas interessantes com uma mistura de humor e de benignidadc. ..

21. Poder-se-4& tomar por exemplo significativo desta animosidade es-
carnecida o extraordinario sucesso de que até nossos dias goza um mediocre
panfleto de 1614, intitulado Monita secreta, isto é, "InstrucOes secretas” (dadas
aos jesuitas por seus superiores), e que é um amontoado de ordens irritantes.
Algumas, por exemplo, fixam a politica a seguir em relagdo as vilvas ricas:
obter-se-4 que elas deixem em testamento sua fortuna para a Companhia,

prometendo-lhes que elas serdo um dia canonizadas... Sabe-se que as
Monita sdo obra de um jesuita polonés, Zahorowski, que foi expulso da
Ordem e que se vingou com seu libelo — ndo sem se arrepender mais tarde,

morrendo reconciliado com seus antigos mestres. Que as Monita sejam uma
falsidade vulgar, ndo ha espirito sensato que ndo o admita, mas muitas pes-
soas fingem guardar uma davida pela qual ilustram a opinido penetrante de
Pierre Bayle — autor do famoso Dictionnaire historique et critique, um dos
livros-chave do pensamento filoséfico do século XVII — que escrevia no
artigo "Loyola” (5* edicdo, Amsterdam, 1740, pag. 144); “Aconteceu aos
Jesuitas a mesma coisa que a Catilina: espalharam contra ele acusagdes
das quais ndo se tinha nenhuma prova, mas baseava-se nesse raciocinio geral;
ja que fez tal coisa é bem capaz de ter feito tal ou tal outra, e é muito pos-

sivd que tenha feito o resto,”



Quadro Cronologico

1491

1492

1494

1497

1503

1506

1512

1513

1515

1516

1517

1519

1520

1521

BIOGRAFIA DE

SANTO INXc 1O
Nascimento de Inacio
de Loyola.

Entra em Arévalo para
0 servigo de Jodo Ve-
lasquez de Cuellar.

Caso de Azpétia.
Fuga para Pamplona.

Entra, em Néjera, para
o servico do Duque
Antbénio Manrique de
Lara.

Cerco de Pamplona.
Junho: Convalescenca
e converséo.

HISTORIA RELIGIOSA

Ascensdo do Papa
Alexandre VI.

Jalio de la Rovere, papa

sob onome de Jalio DL

Concilio de l.atrdo.

Ascensdo do Papa
Ledo X.

Concordata de Bolo-
nha entre Ledo X e
Francisco |I.

Lutero em Waittenberg.

Zwinglio prega em Ge-
nebra.

Ruptura de Lutero com
a Bula de Ledo X:
Exsurge Domine.

Lutero em Wartburg.
Dieta de Wonns,

HISTORIA GERAL

Descoberta da América
por Cristévdo Colombo.
Tomada de Granada
por Femiindo o Ca-
télico.

Comeco das Guerras
da Italia.

Vasco da Gama dobra
o Cabo da Boa Espe-
ranca e descobre o ca-
minho maritimo das
tndias.

Ascensdo de Francisco 1.
Batalha de Marignan.
Regéncia na Espanha
do Cardeal Jiménez.
Ascensdao de Carlos V
na Espanha.

Tratado de Cambrai.

Carlos V eleito impe-
rador da Alemanha.

O Campo dos Panos
dc Ouro.

Ascensdao de Jodao III,
rei de Portugal.



1522

1523

1524

1525
1526

1527

1528

1529

1530

1531

1532

1533

1534

1533

1536

Peregrinacdo a Aran-
zaiu ¢ a Montserrat.
Estada em Manresa,
Peregrinagdo a Jeru-
salém.
Fevereiro;
Barcelona.
Estudos em Barcelona.
Estada em Alcala de
Henares.

Estada em Salamanca.

Chegada a

Fevereiro: Chegada a
Paris. Entrada iio Co-
légio Montaigu.

Setembro: entrada no
Colégio Santa Barba-
ra. Viagens a Flan-
dres, a Ruéo.
Segunda viagem a
Flandres.

Terceira viagem a Flan-
dres. Viagem a Londres.

Obtém o grau de ba-
charel em artes.

Exames para a licenca
cm artes. Toma-se

mestre em artes.
15 de agosto: voto de
Moatmartre.

Abril; partida de Paiis,
Estada em Azpétia.

Novembro: partida de
Valenca para Veneza.

Estada em Veneza.

Ascensdo do Papa
Adriano VI.

Ascensdo do Papa
Clemente VII.

Confissdo de Augsbur-
ga

Ruptura do rei Henri-
que Vni com Roma.
Liga de Smalkalde.

Votacdo do Ato de Su-
premacia pclo Parla-
mento inglés.

Caso dos Placards.
Ascensdo do Papa
Paulo III. n
Edito de Francisco |
para a extirpacdo da
seita luterana.

Calvino publica na Ba-
siléia a edicdo latina da
“Instituicdo da religido
crista”.

Batalha de Pavia.
Tratado de Madri.

Pilhagem em Roma
pelo Condestavel de
Bourbon.

O florentino Venczza-
no percorre as costas
americanas e batiza
Gailia Nova o territé-
rio que vai da Flérida
a Terra Nova.

Paz das Damas.

Francisco | funda o
Colégio de Franga.
Conquista do Peru por
Pizarro.

Fernando eleito rei dos
Romanos.

Francisco | alia-se aos
principes luteranos da
Alemanha.

Embaixada de Soliméo
0 Magnifico junto ao
trono de Francisco |I.
Jacques Cartier parte
para o Canada.

Tratada das Capitula-
¢oes.



1537

1538

1939

1540

1541

1542

1543

1544

1545

1546

1547

1548

1549

Os companheiros che-
gam de Paris a Veneza.

Provagdes e ministério
em Roma.

25 de dezembro; 1*
missa celebrada por
Santo Inécio. -
Redacdo da Formula
Instituti.

Diligéncias para sua

aprovacédopelaSanta Sé.
Setembro; Bula Regimi-
ni milifaniis Ecclesiae.
Partida de S&do Fran-
cisco Xavier para as
Indias.

Abril: elei¢do de Inacio
como primeiro Pre-
posto-Geral.

Obtém um breve em
favor dos judeus con-
vertidos.

Obtém uma bula auto-
rizando-o a criar a
casa dos catecimenos.

Inauguracdo da casa de
Santa Marta para as
mulheres arrependidas.
Bula Injunctum nobis
do Papa Paulo IIl.

Morte de Pedro Fabro
em Roma. Admissao
de Francisco de Bérgia
na Companhia.

Polanco secretario.
Bula erigindo a Uni-
versidade de Gandia.

Julho: aprovagdo dos
Exercicios Espirituais
por Paulo Il1I.

Constituicdo da India
em provincia coiri Séo
Francisco Xaviercomo
primeiro provincial.

Calvinopublica em
francés a“Instituicdo
da religido cristd”, em
Genebra.

Abertura do Concilio
de Trento.

Decretos de

Cotteréts.

Villers-

Os portugueses no la-
péo.

Vitéria do Duque de
Enghien em Cerisoles.
Tratado de Crépy.

Vitdria de Carlos V em
Mubiberg.

Ascensdo de Henrique
.

Defesa e ilustragdo da
lingua francesa.



1551

1552

1553

1554

1555

1556

1609

1622

1922

Bula Exposcit debitum
do Papa Jalio Il con-
firmando a Companhia.

Assembléia dos padres
professos para o estu-
do das Constituicdes.

Morte de Séo Fran-
cisco Xavier.

Bula de Jalio 111 auto-
rizando a Companhia
a conferir graus uni-
versitarios.

Criacdo da Provincia
do Brasil.

O padre Jerdnimo
Nadai nomeado Viga-
rio Gerai. Criacdo das
provincias espanholas:
Castela, Aragdo, Béttca.

Criagdo da Provincia
de Francga.

31 de jufho: Morte de
Santo Inacio de Loyola.

3 de dezembro: Beati-
ficacdo por Paulo V.

12 de margo: Canoni-
zacdo solene por Gre-
goério XV,

Ascensdo do Papa Julio

Edito do Chateaubriand.

Suspensdo do Concilio
de Trento.

Henrique VIII e a
Confissdo de fé em 42
artigos.

Miguel Servet queima-
do vivo em Genebra.

Abril: Ascensdao do
Papa Marcelo II.
Maio: Ascensdo do
Papa Paulo IV.

25 de julho: Pio XI de-
clara Santo Inacio de
Loyola “padroeiro dos
Exercicios  Espirituais”
pela bula Summorum
Pontificum.

Ascensdo de Maria Tu-
dor na Inglaterra.

Casamento de Maria
Tudor com Filipe 1l
de Espanha.

Paz de Augsfourgo.

Abdicacéo dc Carlos V



Bibliografia Sumaria

Os padres Jean Frangois Gilmont, S. J. e Paul Daman, S. J. publicaram
na Livraria Desclée de Brouwer, Paris-Ix)uvain, em 1956, uma Bibliografia
inaciana que contém o inventario dos trabalhos consagrados a Santo Inéacio
de I"oyola e a sua espiritualidade, aparecidos entre 1894 e 1957. O volume
agrupa uns 2.900 titulos e oferece a mais, cm primeira mé&o, uma re-
senha das bibliografias anteriores, francesas e estrangeiras, de modo que
se apresenta como um instrumento de trabalho capaz de satisfazer todas as
exigéncias de uma busca apurada. Contentar-nos-emps, para um inquérito
menos profundo, com os seguintes trabalhos;

A VIDA DE SANTO INACIO

Brodrick, James, S.J., Saint Ignace de Loyola, Les années du Pelerin. Tra-
dbcao do inglés pelo P.® Boulangé, S.J., Paris, Spes, 1956. (Os escritos
do P® Brodrick estdo marcados com a nota do humor britdnico e apesar
de sua composicdo um tanto sem nexo. sdo agradéaveis de ler.)

Guillerm ou. Alain, La vie de Saint Ignace de Loyola. Posfacio do Rev.ma P.*
Charles Larére. £d. du Seuil, 1956.

m att, Leonard von — Rranner, HugO, S. J., Ignace de Loyola. Traduzido
do alemédo. Desclée de Brouwer, 1955. (Esse trabalho é um &lbum ilus-
trado com 26 fotografias extraordinarias. O comentario, devido ao Rev.“«>
P® Hugo Rahner, S. J., é de excelente qualidade.)

05 TEXTOS

Todos os escritos de Santo Indcio e de seus Companheiros e todos os textos
fundamentais relativos a Histéria da Companhia estdo reproduzidos na grande
colegdo Monumento Histérica Societatis Jesu, publicada em Madri e em Roma
desde 1894, e que conta hoje uns 80 volumes in-89.

Sob os auspicios da revista Christus (Desclée de Brouwer) e destinada
a oferecer ao publico, sob uma forma acessivel e enriquecida com documen-
tario substanciais, os principais textos relativos a Santo Inacio, a seus com-
panheiros e a sua espiritualidade:

J& editados:

santo Inxcio; Lettres, traduzidas ® comentadas por Gervais Dumeige, s. 1.
liani, S.J.

santo iNAao: Lettres traduzidas e comentadas por Gervais Dumeige, s.

Lolis vattem ant; Doctrine Spiriiuelle, introducdo e notas por Francois
Ckiurel, S.J.



BIENHEUREtrx, Pierre Fabro, Mémorial, traduzido e comentado por Michel de
Certeaux, S.J.

Santo Inacio: Exércices Spirituels, traduzidos e anotados por Francgois
Courel, S.J, A autobiografia de Santo Inacio foi traduzida e publi-
cada pelo zelo do Rev." P.« Thiry, S.J., Paris, Desclée de Brouwer, 1956,
com o titulo de Le Récit du Pélérine.

A respeito das Constitutions, ler-se-4 o trabalho do Rev.™® P.® Paul de

Chastonay, S.J., Les Constitutions de fOrdre des Jésuites, leur genése, leur

contenu, leur esprit. Paris, Aubier, 1941.

A ESPIRITUALIDADE DE SANTO INACIO E DA
COMPANHIA DE JESUS

O trabalho fundamental permanece tendo o volume do Rev.™° P.® José de
Guibert, S.J., La Spiritualitt de la Compagnie de Jésus, esbog¢o historico,
Roma, Institutum Historicum Societatis Jesu, 1953.

Poder-se-a4 consultar também Brou, Alexandre, S.J., Lets Exercices Spi-
rituels de Saint Jgnace de Loyola, hisloire et psychologie. Paris, 1922, e
La spiritualité de Saint Jgnace, Paris, Beauchesne, 1914.

Encontrar-se-4 uma informag¢do constantemente enriquecida de alta qua-
lidade e entretanto acessivel a todos na excelente revista Christus, cadernos
espirituais, 35, rue de Sévres, Paris, dirigida pelo Rev.m® P.e Maurice Giu-
liani, S.J.

A HISTORIA DA COMPANHIA

N&do ha histéria geral da Companhia de Jesus desde as origens até

nossos dias. Dois trabalhos, entretanto — o segundo dos quais continua o
primeiro, mas s6 se relaciona com a Franga —, permitem uma visdo do
conjunto;

Brucker, Rev.®o p.e Joseph, S.J., La Compagnie de Jésus, esquisse de son
Jnstitut et A>n histoire (1521-1773), Paris, Beauchesne, 1919.

Rev.mo P.6 BurNicHoN, S.J.,, La Compagnie de Jésus, au XJXAme siécle.

Ver para breve sintese: cuiixerm ou, Alain, Les Jésuites, colecao “Que
sais-je?” — Presses Universitaires de France.

A revista Les Etitdes, 15, rue Monsieur, Paris, dirigida peloRev.™° P.®Le-
blond, S. J., publica, entre outros artigos de informacdo geral, interessantes
esclarecimentos relativos a histéria da Companhia, sobretudo na pena do
Rcv.mo p.e Rouquette, S.J.

A PEDAGOGIA DOS JESUITAS

Ler-se-4 o trabalho do Rev.m® P.® Francois Channot, S.J., La Pédagogie des
Jésuites, ses principes, son actualité. Paris, Spes, 1943, e sobretudo La naissance
de Phumanisme moderne, pelo Rev®® P.® Frangois de Dainville, S.J., Paris,
Beauchesne, 1940. Assinalar também o estudo de Pierre Mesnard, La Péda-
gogie des Jésuites, nos Les Grands Pédagogues, Paris, Presses Universitaires,
de France, 1956.



Indice Remissivo

Adriano VI. 15 K ang-hi: 163, 165.

Alcald de Henares: 26, 27, 28. Lainez; 6, 31, 41.
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